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SECRETARIA DE ESTADO Do Vaticano, 23 de outubro de 1910.
DE SUA SANTIDADE

MONSENHOR

O Santo Padre Pio X recebeu com paternal interesse a obra intitulada:
“A Conjuracao Anticristd”, que me pedistes para Lhe encaminhar em vosso nome.

Sua Santidade vos felicita afetuosamente por haverdes levado a bom
termo a composi¢do dessa obra importante e sugestiva, em seqiiéncia a uma longa série de
estudos que igualmente fazem honra a vosso zelo e a vosso ardente desejo de servir a
causa de Deus e da Santa Igreja.

As idéias diretrizes de vosso belo trabalho sdo aquelas que inspiraram
os grandes historiadores catolicos: a agdo de Deus nos acontecimentos deste mundo, o
fato da Revelagdo, o estabelecimento da ordem sobrenatural, e a resisténcia que o espirito
do mal opde a obra da Redencdo. Vés mostrais o abismo a que conduz o antagonismo
entre a civilizagdo cristd e a pretensa civilizagdo que regride em dire¢do ao paganismo.
Quanta razdo tendes em estabelecer que a renovacao social s6 se podera fazer através da
proclamacao dos direitos de Deus e da Igreja!

Ao vos exprimir sua gratiddo, o Santo Padre faz votos de que possais,
com uma saude sempre vigorosa, realizar inteiramente o plano sintético que tragastes, €
como sinal de Sua particular benevoléncia, Ele vos envia a Bén¢ao Apostolica.

Com meus agradecimentos pessoais € minhas felicitagdes, recebei,
Monsenhor, a certeza dos meus sentimentos bem devotados em Nosso Senhor.

Cardeal MERRY DEL VAL

Monsenhor Henri Delassus
Prelado Doméstico
Lille



MARIA

PRESERVADA DO PECADO ORIGINAL
A VISTA DOS MERITOS

DE

NOSSO SENHOR JESUS CRISTO

Deus disse a serpente:
“Porei inimizades

entre ti e a Mulher,

entre tua posteridade

e a posteridade dEla.

Ela te esmagara a cabeca.
E tu Lhe feriras o calcanhar”
(Génesis I, 15)



SOBRE O AUTOR

(O texto abaixo foi extraido do livro Nobreza e Elites Tradicionais Analogas nas Alocucoes de Pio XIl ao
Patriciado e a Nobreza Romana, do Professor Plinio Corréa de Oliveira, Livraria Civilizagdo Editora, Porto, 1993)

“Mons. Henri Delassus (1836-1921), ordenado sacerdote em 1862, exerceu o ministério
como vigario em Valenciennes (Saint-Géry) e Lille (Sainte-Catherine e Sainte-Marie-Madelaine).
Em 1874 foi nomeado capelao da Basilica Notre-Dame de la Treille (Lille). Cbnego honorario
em 1882 e Prelado Doméstico em 1904. Em 1911 foi promovido a Protonotario Apostélico. Em
1914 tornou-se Conego da recém-criada diocese de Lille e Dedo do Cabido da Catedral.

Como escritor publicou as seguintes obras:

Histoire de Notre-Dame de la Treille, Patronne de Lille (1891), L’Américanisme et la
Conjuration Antichrétienne (1899), Le Probleme de I'Heure Présente: Antagonisme de Deux
Civilisations (2 vols., 1904), L’Encyclique “Pascendi Dominici Gregis” et la Démocratie (1908),
Vérités Sociales et Erreurs Démocratiques (1909), La Conjuration Antichrétienne: Le Temple
Magonnique voulant s’elever sur les Ruines de I'Eglise Catholique (prefacio do Cardeal Merry
del Val, 3 vols., 1910), Condamnation du Modernisme dans la Censure du Sillon (1910), La
Question Juive (extraido de La Conjuration Antichrétienne, 1911), La Démocratie Chrétienne:
Parti et Ecole vus du Diocese de Cambrai (1911), La Mission Posthume de Jeanne d’Arc et le
Regne Social de Jésus-Christ (1913), Les Pourquoi de la Guerre Mondiale: Réponses de la
Justice Divine, de I'Histoire, de la Bonté Divine (3 vols., 1919-1921).

Como jornalista, em 1872 passou a colaborar no periédico “Semaine Religieuse du Diocése
de Cambrai”, do qual se tornou proprietario, diretor e principal redator em 1874. Fez desta
publicacdo “um bastido contra o Liberalismo, o Modernismo, e todas as formas de conspiracdo
anticristd no mundo”. Com a criagcdo da Diocese de Lille esta revista tomou o nome de
“Semaine Religieuse du Diocése de Lille”, tornando-se 6rgao oficial do bispado em 1919.

Mons. Delassus — que fora ordenado sacerdote sob Pio IX — exerceu a maior parte das
atividades do seu ministério sob Ledo Xlll e S. Pio X, havendo falecido durante o pontificado de
Bento XV.

Teve parte saliente nas ardentes polémicas que marcaram a vida da Igreja durante esses
pontificados, sempre movido pelas grandes preocupag¢des que marcaram os pontificados de Pio
IX e de S. Pio X. O modo de Mons. Delassus encarar os problemas religiosas, sociais e
politicos da Europa e da América do seu tempo era muito afim com o de Pio IX e o de S. Pio X,
orientagdo que defendeu com inteligéncia, cultura e valentia inexcedivel, quer durante o reinado
desses dois Pontifices, quer durante o de Leao XIIl.

Como é sabido, a interpretagéo que este ultimo dava ao panorama geral religioso, social e
politico da Europa e da América no mesmo periodo, quer como Cardeal-Bispo de Perusa, quer
como Papa, em muitos pontos ndo coincidia — na medida em que tal pode ocorrer entre Papas
— com a interpretacido de Pio IX e de S. Pio X. A fidelidade de Mons. Delassus a linha de
pensamento e de agdo que ele seguira sob Pio IX continuaria a seguir durante os pontificados
subsequentes, era prépria a expb-lo a incompreensodes, adverténcias e medidas acautelatérias,
provavelmente penosas para ele, partidas da Curia Romana ao tempo de Ledo Xlll. Ele as
recebeu com toda a medida de acatamento preceituado pelas leis da Igreja, mas usando
também da medida de liberdade que essas leis Ihe asseguravam.

Assim, foi ele objeto de adverténcias de autoridades locais e da propria Santa Sé devido
aos seus ataques contra o Congresso Eclesiastico de Reims (1896) e o Congresso da
Democracia Crista (1897). Em 1898 uma carta do Pe. Sébastien Wyart fez-lhe ver que os seus
artigos polémicos desagradavam ao Vaticano. Logo a seguir a Santa Sé pediu a Mons.



Delassus para cessar “a sua campanha refrataria e as suas polémicas violentas”. Em 1902 o
Cardeal Rampolla pediu a Mons. Sannois, Bispo de Cambrai, para advertir o jornal de Mons.
Delassus, “Semaine Religieuse”.

A ascensdo de S. Pio X ao Sdlio Pontificio haveria de reparar largamente Mons. Delassus
pelos dissabores que sofrera. O Santo Pontifice compreendeu, admirou e apoiou claramente o
valente polemista, como esta também apoiou sem reservas a luta antiliberal e antimodernista de
S. Pio X. Como reconhecimento ao mérito dessa luta o valoroso sacerdote foi elevado por S.
Pio X a Prelado Domeéstico em 1904, a Protonotario Apostdlico em 1911, tendo também
ascendido ao cargo de Dedo do Cabido da Catedral de Lille em 1914."

Durante a Guerra, Mons. Delassus suspendeu compreensivelmente as suas polémicas tal
como o fizeram, em beneficio da unido nacional contra o adversario externo, os polemistas
franceses de todos os matizes. Na aurora da paz, em 1918, Mons. Delassus reacendia a sua
chama de polemista. Esta chama sagrada extinguiu-a pouco depois a sua morte.

! Por ocasido das bodas de ouro da sua ordenagio sacerdotal, Mons. Delassus recebeu do Pontifice a seguinte carta:
“Tivemos conhecimento com alegria que daqui a poucos dias completareis cingiienta anos de sacerdocio.
Felicitamo-vos de todo o coragdo, pedindo a Deus para vos toda a espécie de prosperidades. Sentimo-Nos levado a
esse ato de benevoléncia, que vds bem mereceis, Nds bem o sabemos, tanto pela vossa devogdo a Nossa pessoa como
pelos testemunhos inequivocos do vosso zelo, seja pela doutrina catélica que defendeis, seja pela disciplina
eclesidstica que mantendes, seja enfim por fodas estas obras catdlicas que sustentais e das quais a nossa época tem
uma tao grande necessidade.

“Devido a tdo santos trabalhos é de todo o coragdo que vos dispensamos os merecido$ €/09/0S € VoS concedemos,
de toda a boa vontade, caro filho, a Béngdo Apostdlica, ao mesmo tempo penhor de gracas celestes e testemunho da
Nossa benevoléncia.

“Dada em Roma, aos pés de S. Pedro, em 14 de junho de 1912, nono ano do Nosso pontificado.

“Pio X, Papa”.

(Actes de Pie X, Maison de la Bonne Presse, Paris, 1936, t. VII, p. 236).



As duas edicoes francesas do PROBLEMA DA HORA PRESENTE estado
esgotadas. Restam alguns exemplares da versao italiana®. Os livreiros pedem que
essa obra seja reimpressa, para que possam atender aos pedidos de seus clientes.

O autor entendeu ndo dever ocupar-se com a reimpressao.

O problema que o Americanismo havia apresentado inicialmente as suas
meditagdes tornou-se logo, no seu espirito, o da Revolug¢do, depois o da civilizagao
moderna, que data da Renascenca.

Hoje, ele o concebe numa amplitude ainda maior: é o problema da resisténcia que
o naturalismo opde ao estado sobrenatural que Deus se dignou de oferecer as Suas
criaturas inteligentes. Assim considerado, o problema abraga todos os tempos. Ele se
apresentou na criagdo dos anjos, no paraiso terrestre, no deserto onde Cristo quis
submeter-Se a tentagao; ele continuara colocado, para a cristandade e para cada um
de nds, até o fim do mundo.

Refazer a obra esgotada oferecia, sob esse ponto de vista, duas vantagens.
Apds madura reflexdo, o autor preferiu seccionar sua obra.

O problema estava posto assim: existe luta entre a civilizacao cristd que esta na
posse do estado e a civilizagdo moderna que quer suplanta-la; qual sera a saida para
esse antagonismo?

Dai trés questoes:

A do Judeu e do franco-magom que sao precisamente hoje, aos olhos de todos,
os sitiantes da cidadela catdlica.

A da Democracia que é, no dizer dos préprios sitiantes, a sugestdo-méae de que
se servem para atacar a civilizagdo cristd na opinido publica e em seguida nas
instituicdes.

A da Renovacao religiosa, social e familiar, exigida pelas ruinas ja amontoadas e
aquelas que o anticristianismo ainda fara.

Essas trés questdes foram intimamente unidas no livro intitulado O Problema da
Hora Presente. O autor acreditou ser bom separa-las a fim de poder tratar cada uma
delas mais a fundo.

A questao da democracia foi retomada na obra que acaba de aparecer sob o titulo
Verdades Sociais e Erros Democraticos.

A questdo da conjuracéo anticrista, da qual a seita judeu-macgonica é a alma e o
brago, é objeto do presente livro.

O autor ndo se deteve em procurar as origens da seita; nao se preocupou em
estuda-la de pontos de vista diversos, nos quais outros publicistas se colocaram. O
que ele quis trazer a luz foi a parte de agao que a seita judeu-macgénica tem na guerra
declarada a instituicdo catolica e a idéia cristd, e o objetivo dessa guerra. Esse
objetivo é de arrancar a humanidade da ordem sobrenatural fundada pela Redengao
do divino Salvador e de fixa-la definitivamente no naturalismo.

Faltara falar da Renovacgdo. Ela ndo pode ser fruto sendo da restauragado da
Autoridade:

A autoridade de Deus sobre Sua obra, particularmente sobre as criaturas
inteligentes;

A autoridade de Nosso Senhor Jesus Cristo, o novo Adao, sobre a humanidade
que Ele resgatou com Seu Sangue e da qual Ele é o Senhor por Sua personalidade
divina;

A autoridade da Igreja sobre os povos que Ela dotou de civilizagéo crista e que se
precipitam nos Seus bragos sob a pressdo do abandono em que vai joga-los o
progresso da civilizagdo moderna;

A autoridade das familias principescas sobre as nagdes que elas construiram;

% Desclée et Cie. Rome, Piazza Grazioli, Palazzo Doria; Lille 41, rue du Metz.



A autoridade do pai na sua familia e a dos ancestrais sobre as geragdes de que
foram o principio.

Enfim, o direito de propriedade sobre os bens de que a familia ou o individuo se
tornaram autores por seu trabalho e suas virtudes, e ndo sobre as riquezas adquiridas
pela agiotagem ou pela injustica.

A Renovacgao exige essa séxtupla restauracdo. Se ela ndo comega a se produzir
num futuro préximo, a sociedade familiar, civil, religiosa se precipitara no abismo em
direcao ao qual ela corre com uma velocidade que se acelera a cada dia.

Feito esse terceiro trabalho, faltaria reconstruir a sintese da qual jorraria a solugéo
do enigma que inquieta as geragdes contemporaneas e que projetaria sua luz sobre o
futuro da humanidade.

Septuagenario ha cinco anos, o autor ndo pode esperar cumprir tal encargo.
Queira Deus, se isto entra em Seus designios, de confia-lo a quem puder leva-lo a
bom termo.




I

ESTADO DA QUESTAO
CAPITULO |

AS DUAS CIVILIZAGOES

Syllabus de Pio IX termina com esta proposicdo condenavel e
condenada:

“O Pontifice romano pode e deve se reconciliar e transigir com o
progresso, o liberalismo e a civilizagdo moderna”.

A ultima proposigdo do decreto que se chamou o Syllabus de Pio X, proposi¢ao
igualmente condenavel e condenada, esta concebida assim:

“O catolicismo de hoje ndo se pode conciliar com a verdadeira ciéncia, a menos
que se transforme num cristianismo nao dogmatico, isto €, num protestantismo sabio e
liberal”.

Sem duvida nao foi sem intengédo que essas duas proposi¢cdes receberam, num e
noutro Syllabus, este lugar, o ultimo, aparecendo ai como conclusao. Da-se que, com
efeito, essas proposicdes resumem as precedentes e precisam-lhes o espirito."

E necessario que a Igreja se reconcilie com a civilizagdo moderna. E a base
proposta para essa reconciliacao €, ndo a aceitacdo dos dados da verdadeira ciéncia,
que a Igreja jamais repudiou, que Ela sempre favoreceu, cujos progressos Ela sempre
aplaudiu e para o qual contribuiu mais do que qualquer outra instituicdo; mas o
abandono da verdade revelada, abandono que transformaria o catolicismo num
protestantismo largo e liberal, no qual todos os homens pudessem se reencontrar,
quaisquer que fossem suas idéias a respeito de Deus, de Suas revelacdes e de Seus
mandamentos. Dizem os modernistas que é apenas através desse liberalismo que a
Igreja pode ver novos dias se abrirem diante dEla, obter a honra de entrar nas vias da
civilizagdo moderna e marchar junto com o progresso.

Todos os erros assinalados num e noutro Syllabus apresentam-se como as
diversas clausulas do tratado proposto a assinatura da Igreja para essa reconciliagdo
com o mundo, para sua admissao na cidade moderna.

Civilizacdo moderna. Existe, pois, civilizagdo e civilizagdo? Existiu, portanto,
antes da era dita moderna uma civilizag&o diversa daquela que o mundo de nossos
dias usufrui, ou pelo menos, persegue?

Com efeito, existiu, e existe ainda na Franca e na Europa, uma civilizagao
chamada civilizagéo crista.

Que motivo faz com que essas duas civilizagdes se diferenciem?

Elas se diferenciam pela concepcdo que tém do fim ultimo do homem, e dos
efeitos diversos e mesmo opostos que uma e outra concepgdo produzem assim na
ordem social como na ordem privada.

“O objetivo ultimo do homem é ser feliz” ? diz Bossuet. Isto ndo é exclusivo dele:
€ o fim para o qual tendem todas as inteligéncias, sem exceg¢do. O grande orador ndo

! Por ocasido da deliberagio da lei sobre a liberdade do ensino superior, Challemel-Lacourt disse: “As
universidades catdlicas quererdo preparar nos futuros médicos, advogados e magistrados, auxiliares do
espirito catdlico que procurardo sustentar e aplicar os principios do Sy//abus. Ora, a Franga, na sua
grande maioria, considera as proposi¢des condenadas pelo Sy/labus como os proprios fundamentos da
nossa sociedade”.

2 Meditagdes sobre o Evangelho.



falha em reconhecer isso: “As naturezas inteligentes ndo tém vontade nem desejo
sendo para sua felicidade”. E acrescenta: “Nada de mais razoavel, porque o que ha
de melhor do que desejar o bem, quer dizer, a felicidade?”®  Assim, encontramos no
coragao do homem um impulso invencivel, que o impele a procurar a felicidade. Se
quisesse, ndo poderia se desfazer dele. E o fundo de todos os seus pensamentos, o
grande movel de todas as suas ag¢des; e mesmo quando ele se atira a morte, € por
estar persuadido de achar no nada uma sorte preferivel aquela na qual ele se vé.

O homem pode se enganar, e de fato ele se engana muito frequientemente na
busca da felicidade, na escolha da via que deve leva-lo a ela. “Colocar a felicidade
onde ela esta é a fonte de todo o bem, diz ainda Bossuet; e a fonte de todo o mal
consiste em coloca-la onde ndo é preciso”.* Isto é tdo verdadeiro para a sociedade
como para o homem individual. O impulso em direcao a felicidade vem do Criador, e
Deus nele acrescenta Sua luz para iluminar o caminho, diretamente por Sua graga,
indiretamente pelos ensinamentos de Sua Igreja. Mas pertence ao homem, individuo
ou sociedade, pertence ao livre arbitrio dirigir-se, ir buscar sua felicidade ali onde Ihe
agrada coloca-la, no que é realmente bom, e, acima de toda bondade, no Bem
absoluto, Deus; ou naquilo que tém apenas as aparéncias do bem, ou que nao é
sendao um bem relativo.

Desde a criacdo do género humano o homem se desviou do bom caminho. Ao
invés de crer na palavra de Deus e de obedecer a Sua determinacdo, Adao deu
ouvidos a voz encantadora que lhe dizia para colocar seu fim nele mesmo, na
satisfagao de sua sensualidade, nas ambi¢gdes de seu orgulho. “Sereis como deuses”;
“o fruto da arvore era bom de comer, belo de ver, e de um aspecto que excitava o
desejo”. Tendo assim se desviado desde o primeiro passo, Adao arrastou sua
descendéncia na direcdo que ele acabava de tomar.

Nessa direcdo ela caminhou, nessa direcdo ela avangou, nessa direcdo ela
submergiu durante longos séculos. A histéria ai esta para contar os males que ela
encontrou nesse longo extravio. Deus teve piedade dela. No Seu conselho de infinita
misericordia e de infinita sabedoria, Ele resolveu recolocar o homem sobre o caminho
da felicidade. E a fim de tornar Sua intervengao mais eficaz, Ele quis que uma Pessoa
divina viesse sobre a terra mostrar o caminho por Sua palavra, tocar os homens por
Seu exemplo. O Verbo de Deus se encarnou e veio passar trinta e trés anos entre
nos, para nos tirar da via da perdicéo e para nos abrir a estrada de uma felicidade nao
enganosa.

Suas palavras e Seus atos derrubavam todas as idéias até entdo aceitas. Ele
dizia: Bem-aventurados os pobres! Bem-aventurados os mansos, os pacificos, os
misericordiosos! Bem-aventurados os puros! Até a vinda dEle, dizia-se: Bem-
aventurados os ricos! Bem-aventurados aqueles que dominam! Bem-aventurados os
que vivem sem nada recusar as suas paixoes! Ele tinha nascido em um estabulo,
fizera-Se o servidor de todos, sofrera morte e paixdo, a fim de que ndo se
considerassem suas palavras meras declamagfes, mas ligdes, as mais persuasivas
licdes que possam ser concebidas, dadas que eram por um Deus, e um Deus que Se
aniquilou por amor a nos.

Ele quis perpetuar essas licdes, torna-las sempre expressivas e operantes aos
olhos e nos ouvidos de todas as geragdes que deviam vir. Para isso Ele fundou a
Santa Igreja. Estabelecida no centro da humanidade, Ela nao cessou, pelos
ensinamentos de seus doutores e pelos exemplos de seus santos, de dizer a todos os
que Ela viu passar sob seus olhos: “Procurais, 6 mortais, a felicidade, e procurais uma
coisa boa; ficai atentos apenas para nao procurardes onde ela ndo esta. Voés a
procurais na terra, mas nao € ai que ela esta estabelecida, nem ai que se encontram

3 Oeuvres oratoires de Bossuet. Edigdo critica e completa, pelo abade J. Lebarq. Sermdo para a Festa de
Todos os Santos, v. 325.
* Meditagdes sobre o Evangelho.



esses dias felizes dos quais nos falou o divino Salmista: Diligit dies videre bonos... Ai
estdo os dias de miséria, os dias de suor e de trabalhos, os dias de gemidos e de
peniténcia, aos quais nds podemos aplicar as palavras do profeta Isaias: “Meu povo.
Os que te dizem feliz, abusam de ti e perturbam tua conduta”. E ainda: “Os que fazem
o povo acreditar que é feliz, sdo enganadores”. Pois onde se encontra a felicidade e a
verdadeira vida, sendo na terra dos vivos? Quem s&o os homens felizes, sendo
aqueles que estao com Deus? Esses véem dias bonitos, porque Deus é a luz que os
ilumina. Esses vivem na abundancia, porque Deus é o tesouro que os enriquece.
Esses, enfim, sao felizes, porque Deus é o bem que os contenta e que, somente Ele, é
tudo para todos”.®

Do século | ao século Xlll, os povos tornaram-se cada vez mais atentos a essa
pregacao, e o numero dos que dela fizeram luz e regra de vida foi cada vez maior.
Sem duvida, havia fraquezas, fraquezas das nagdes e fraquezas das almas.

Mas a nova concepgao da vida permanecia lei para todos, lei que os desvios nao
faziam perder de vista e a qual todos sabiam, todos sentiam que era preciso retornar
uma vez que se tivessem afastado. Nosso Senhor Jesus Cristo, com Seu Novo
Testamento, era o doutor escutado, o guia seguido, o rei obedecido. Sua realeza era
a tal ponto reconhecida pelos principes e pelos povos, que eles a proclamavam até em
suas moedas. Em todas estava gravada a cruz, o signo augusto da idéia que o
cristianismo tinha introduzido no mundo, que era o principio da nova civilizagao, da
civilizacao crista, que devia regé-lo, o espirito de sacrificio oposto a idéia paga, ao
espirito de gozo que tinha construido a civilizagao antiga, a civilizagdo paga.

A medida que o espirito cristdo penetrava as almas e os povos, almas e povos
cresciam na luz e no bem, se elevavam pelo s6 fato de verem a felicidade no alto e de
a carregarem consigo. Os coragdes tornavam-se mais puros, os espiritos mais
inteligentes. Os inteligentes e os puros introduziam na sociedade uma ordem mais
harmoniosa, aquela que Bossuet nos descreveu no sermao sobre a eminente
dignidade dos pobres. A ordem mais perfeita tornava a paz mais geral e mais
profunda; a paz e a ordem engendravam a prosperidade, e todas essas coisas davam
ensejo as artes e as ciéncias, esses reflexos da luz e da beleza dos céus. De sorte
que, como observou Montesquieu: “A religido crista, que parece nao ter outro objetivo

além da felicidade da outra vida, ainda constréi nossa felicidade nesta”.® E, ademais,

> Oeuvres oratoires de Bossuet. Serméo para a Festa de Todos os Santos, v. 325.
® Esprit des Lois, livro XXIV, cap. III.

Tocqueville deu para esse fato uma razdo que ndo € a unica nem mesmo a principal, mas que convém

assinalar.
“Nos séculos de fé, coloca-se o objetivo final da vida apos a vida. Os homens daqueles tempos
acostumaram-se, pois, naturalmente, e, por assim dizer, sem querer, a considerar, durante uma longa
seqiiéncia de anos, um objetivo fixo em dire¢do ao qual eles caminham sem cessar, e aprendem, mediante
progressos insensiveis, a reprimir mil pequenos desejos passageiros para melhor chegarem a satisfazer
esse grande e permanente desejo que os aflige. Quando esses mesmos homens querem se ocupar das
coisas da terra, reencontram esses habitos. Eles fixam para suas a¢des daqui de baixo de preferéncia um
objetivo geral e certo, em dire¢do ao qual dirigem todos os esforgos. Nao se os vé aplicarem-se cada dia
a novas tentativas; mas eles tém desejos ndo satisfeitos que ndo se cansam de perseguir.

“Isto explica por que os povos religiosos tém freqiientemente conseguido coisas tdo duraveis. Sucedia
que, ocupando-se do outro mundo, tinham reencontrado o grande segredo de obter éxito neste. As
religides fornecem o habito geral de se comportarem com vistas ao futuro. Nisto elas ndo sdo menos Tteis
a felicidade desta vida do que a felicidade da outra. E um de seus maiores aspectos politicos. Mas a
medida que as luzes da fé se obscurecem, a vista dos homens se aperta, e dir-se-ia que a cada dia o
objetivo das a¢des humanas parece-lhes mais proximo.

“Uma vez que se acostumam a ndo mais se ocupar do que deve acontecer apds a vida, vé-se-os recairem
facilmente nessa indiferenga completa e brutal do futuro, que ¢ por demais conforme a certos instintos da
espécie humana. Tao logo perdem a prética de colocar suas principais esperangas a longo prazo, sdo
naturalmente levados a realizar sem tardanga seus menores desejos, e parece que a partir do momento em



0 que Sao Paulo tinha anunciado, quando disse: “Pietas ad omnia utilis est,
promissiones habens vitae quae nunc est et futuraep. A piedade é util para tudo,
possuindo as promessas da vida presente e aquelas da vida futura”.’” N&o havia o
proprio Nosso Senhor dito: “Procurai primeiro o reino de Deus e Sua Justica, que o
resto vos serd dado de acréscimo’?® Ndo ha ai uma promessa de ordem
sobrenatural, mas o anuncio das consequéncias que deviam sair logicamente da nova
orientacdo dada ao género humano.

De fato, vemos que o espirito de pobreza e a pureza de coragdo dominam as
paixdes, fontes de todas as torturas da alma e de todas as desordens sociais. A
mansidao, a pacificagcdo e a misericérdia produzem a concérdia, fazem reinar a paz
entre os cidadaos e na cidade. O amor da justica, mesmo contrariado pela
perseguicao e pelo sofrimento, eleva a alma, enobrece o coragao e lhe proporciona os
mais saos prazeres; ao mesmo tempo eleva o nivel moral da sociedade.

Que sociedade, aquela em que as bem-aventurangas evangélicas fossem
colocadas sob os olhos de todos, como objetivo a conquistar, e na qual seriam
oferecidos a todos os meios de alcangar a perfeicao e a bem-aventuranga assinaladas
no sermao da montanha:

Felizes os que tém espirito de pobrezal

Felizes os mansos!

Felizes os que choram!

Felizes os que tém fome e sede de justica!

Felizes os que s&o misericordiosos!

Felizes os que tém o coragdo puro!

Felizes os pacificos!

Felizes os que sofrem persegui¢cao por amor da justica!

A ascensdo, ndo direi das almas santas, mas das nagdes, teve seu ponto
culminante no século Xlll. Sao Francisco de Assis e Sdo Domingos, com seus
discipulos Sao Luis de Franga e Santa Elisabete da Hungria, acompanhados e
seguidos por tantos outros, mantiveram por algum tempo o nivel que havia sido
atingido pela emulagcao que tinham excitado nas almas os exemplos de desapego das
coisas deste mundo, de caridade em relacdo ao proximo e de amor a Deus, que tantos
outros santos tinham dado. Mas enquanto essas almas nobres atingiam os mais altos
cumes da santidade, muitas outras esfriavam no seu entusiasmo por Deus; e por volta
do fim do século XIV, manifestou-se abertamente o movimento de retrocesso que
arrebatou a sociedade e que a conduziu a situacao atual, quer dizer, o triunfo préximo,
o reino iminente do socialismo, fim obrigatério da civilizagdo moderna. Porque
enquanto a civilizagao crista elevava as almas e tendia a dar aos povos a paz social e
a prosperidade mesmo temporal, o fermento da civilizagado paga tende a produzir seus
ultimos efeitos: a procura, por todos, de todos os prazeres; a guerra, para consegui-
los, de homem contra homem, de classe contra classe, de povo contra povo; guerra
gue nao poderia terminar senao com o aniquilamento do género humano.

que desesperam de viver uma eternidade, ficam dispostos a agir como se ndo devessem existir sendo um
so dia.

“Nos séculos de incredulidade, é, pois, sempre de recear que os homens se entreguem sem cessar aos
azares diarios de seus desejos, e que, renunciando inteiramente a obter o que ndo se pode adquirir sendo
sem longos esfor¢os, ndo fundem nada de grande, de pacifico e de duravel”.

7 1 Tim., IV, 8.
¥ Mat., VI, 33.



CAPITULO I
A DUPLA CONCEPCAO DE VIDA

civilizagdo cristd procede de uma concepgido de vida diversa daquela
que dera origem a civilizagao paga.
O paganismo, empurrando o género humano pelo declive em que o
pecado original o colocara, dizia ao homem que ele estava sobre a terra
para fruir a vida e os bens que este mundo Ihe oferece. O pagao ndo ambicionava,
nao buscava nada além disso; e a sociedade paga estava constituida para oferecer
esses bens tdo abundantes e esses prazeres tao refinados, ou também tao grosseiros
guanto possam ser, para os que estavam em situagao de pretendé-los. A civilizacéo
antiga nasceu desse principio, todas as suas instituicdes dele decorriam, sobretudo as
duas principais, a escraviddao e a guerra. Pois a natureza nao é suficientemente
generosa, e sobretudo entdo ndo tinha sido cultivada pelo tempo necessario e
bastante bem para oferecer a todos os prazeres cobicados. Os povos fortes
subjugavam os povos fracos, e os cidadaos escravizavam os estrangeiros € mesmo
seus irmaos, para obter produtores de riquezas e instrumentos de prazer.

O cristianismo chegou e fez o homem compreender que devia procurar numa
outra diregcio a felicidade cuja necessidade nao cessa de atormenta-lo. Ele destruiu a
nogéo que o pagao criara da vida presente. O divino Salvador ensinou-nos por Sua
palavra, persuadiu-nos por Sua morte e ressurreicdo, que se a vida presente é uma
vida, ela nao é A VIDA que Seu Pai nos destinou.

A vida presente ndo € sendo a preparagao para a vida eterna. Aquela é o
caminho que conduz a esta. N6s estamos in via, diziam os escolasticos, caminhando
ad terminum, na estrada para o céu. Os sabios de hoje exprimiriam a mesma idéia,
dizendo que a terra é o laboratério no qual se formam as almas, no qual se recebem e
se desenvolvem as faculdades sobrenaturais que o cristdo, apds a morte, gozara na
morada celeste. Como a vida embriondria no seio materno. E também uma vida, mas
uma vida em formacdo, na qual se elaboram os sentidos que deverdo funcionar na
estada terrestre: os olhos que contemplardo a natureza, o ouvido que recolhera suas
harmonias, a voz que a isso misturara seus cantos etc.

No céu nés veremos a Deus face a face,’ é a grande promessa que nos foi feita.
Toda a religidao esta baseada nela. E no entanto nenhuma natureza criada é capaz
dessa visao.

Todos os seres vivos tém sua maneira de conhecer, limitada por sua propria
natureza. A planta tem um certo conhecimento das substancias que devem servir a
sua manutengao, posto que suas raizes se estendem em diregao a elas, procurando-
as para ingeri-las. Esse conhecimento ndo é uma visdo. O animal v&, mas ele néo
tem a inteligéncia das coisas que seus olhos abarcam. O homem compreende essas
coisas, sua razao as penetra, abstrai as idéias que elas contém e através delas se
eleva a ciéncia. Mas as substancias das coisas permanecem escondidas, porque o
homem ¢é apenas um animal racional e ndo uma pura inteligéncia. Os anjos,

Y Vidimus nunc per speculum in aenigmate: tunc autem facie ad faciem. Nunc cognosco ex parte: tunc
autem cognoscam sicut cognitus sum. (I Cor., XIII, 12). Agora vemos num espelho e em enigma: mas
entdo veremos face a face. Agora conhego imperfeitamente: mas entdo conhecerei como sou conhecido
(por intui¢do). (Conf. Mat. XVIII, 10; I Jo, 111, 2).

O Concilio de Florenga definiu: Animae sanctorum... intuentur clare impsum Deum trinum et unum
sicut est: As almas dos santos véem claramente o proprio Deus, tal qual Ele é na trindade das pessoas e na
unidade de Sua natureza.



inteligéncias puras, véem a si mesmos na sua substancia, podem contemplar
diretamente as substancias da mesma natureza da deles, e com mais razdo as
substancias inferiores. Mas eles ndo podem ver a Deus. Deus é uma substancia a
parte, de uma ordem infinitamente superior. O maior esforgo do espirito humano
conseguiu qualifica-Lo de “ato puro”, e a Revelagéo nos diz que Ele € uma trindade de
pessoas na unidade da substancia, a segunda engendrada pela primeira, a terceira
que procede das outras duas, e isso numa vida de inteligéncia e de amor que ndo tem
comeco nem fim. Ver a Deus como Ele é, ama-Lo como Ele Se ama — e nisto
consiste a beatitude prometida — esta acima das forgas de toda natureza criada e
mesmo possivel. Para compreendé-Lo, essa natureza ndo deveria ser nada menos
que igual a Deus.

Mas aquilo que ndo tem cabimento pela natureza pode sobrevir pelo dom gratuito
de Deus. E isto é: nés o sabemos porque Deus no-lo disse ter feito. Isto serve para
0s anjos e isto serve para nés. Os anjos bons véem a Deus face a face, € ndés somos
chamados a gozar da mesma felicidade.

Nés ndo podemos chegar a isso senao por alguma coisa de sobre-acrescentado,
gue nos eleva acima de nossa natureza, que nos torna capazes daquilo de que somos
radicalmente impotentes por nds mesmos, como seria 0 dom da razdo para um animal
ou o dom da visdo para uma planta. Essa alguma coisa € chamada aqui em baixo de
graca santificante. E, diz o apdstolo S&o Pedro, uma participagéo na natureza divina.
E é preciso que seja assim; pois, como acabamos de ver, em nenhum ser a operagao
ultrapassa, pode ultrapassar a natureza desse ser. Se um dia somos capazes de ver
a Deus, é porque alguma coisa de divino tera sido depositada em nds, ter-se-a tornado
uma parte do nosso ser, e o tera elevado até torna-lo semelhante a Deus. “Bem-
amados, diz o apodstolo Sao Jodo, agora somos filhos de Deus, e aquilo que um dia
seremos ainda néo se manifestou: seremos semelhantes a Ele, porque nés O veremos
tal como Ele é” (I Jo., lll, 2).

Essa alguma coisa n6s a recebemos desde este mundo, no santo Batismo. O
apostolo Sao Joao a chama um germe (I Jo., lll, 9), isto &, o inicio de uma vida. Era o
qgue Nosso Senhor nos assinalava quando falava a Nicodemos sobre a necessidade
de um novo nascimento, de uma geragao para a nova vida: a vida que o Pai tem nEle
mesmo, que Ele da ao Filho, e que o Filho nos traz ao nos enxertar nEle pelo Santo
Batismo. Essa palavra enxerto, que da uma imagem tao viva de todo o mistério, Sao
Paulo a tomara de Nosso Senhor, que disse a Seus apdstolos: “Eu sou a videira, vos
sois 0s ramos. Assim como o ramo nao pode dar fruto por si s6, sem permanecer na
videira, assim também vés, se ndo permanecerdes em Mim”.

Essas idéias elevadas eram familiares aos primeiros cristdos. O que o demonstra
€ que os apostolos, quando levados a falar delas nas Epistolas, fazem-no como de
uma coisa ja conhecida. E de fato, foi assim que os ritos do batismo lhes foram
apresentados em longas catequeses. Depois, as vestes brancas dos nedfitos Ihes
dizia que eles comegavam uma vida nova, que relativamente a essa vida eles estavam
nos dias da infancia: Filhos espirituais, era-lhes dito, como criangas recém-nascidas,
desejai ardentemente o leite que deve alimentar vossa vida sobrenatural: o leite da fé
sem alteracdo, sine dolo lac concupiscite, e o leite da caridade divina. Quando o
desenvolvimento do germe que recebestes tiver chegado a seu fim, essa fé tornar-se-
a clara visao, essa caridade tornar-se-a amor divino.

Toda a vida presente deve tender a esse desabrochar, a transformagao do velho
homem, do homem da pura natureza e mesmo da natureza decaida, em homem
deificado. Eis o que acontece aqui em baixo ao cristao fiel. As virtudes sobrenaturais,
infundidas em nossa alma no batismo, desenvolvem-se a cada dia pelo exercicio que
nos lhes damos com os socorros da graga, e tornam assim a gragca capaz das
atividades sobrenaturais que devera desdobrar no céu. A entrada no céu sera o
nascimento, assim como o batismo foi a concepgao.



Assim sao as coisas. Eis o que Jesus fez e a respeito do que Ele veio informar o
género humano. Desde entdo a concepgao da vida presente foi radicalmente mudada.
O homem né&o estava mais sobre a terra para gozar e morrer, mas para se preparar
para a vida do alto e merecé-la.

GOZAR, MERECER, sao as duas palavras que caracterizam, que separam, que
opbem as duas civilizagdes.

Isto ndo quer dizer que desde o momento em que o cristianismo foi pregado os
homens ndo pensaram em mais nenhuma outra coisa que nao fosse a sua
santificacdo. Eles continuaram a perseguir as finalidades secundarias da vida
presente, e a cumprir, na familia e na sociedade, as fungbes que elas requerem e os
deveres que elas impéem. Ademais, a santificacdo ndo se opera unicamente pelos
exercicios espirituais, mas pelo cumprimento de todo dever de estado, por todo ato
feito com pureza de intengdo. “Tudo quanto fizerdes, diz o apdstolo Sao Paulo, por
palavras ou por obras, fazei-o em nome de Nosso Senhor Jesus Cristo... Trabalhai
para agradar a Deus em todas as coisas, e dareis frutos em toda boa obra” (Col., I, 10
e lll, 17).

Além disso, permaneceram na sociedade, e nela permanecerdao até o fim dos
tempos, as duas categorias de homens que a Santa Escritura tdo bem denomina: os
bons e os maus. Todavia € de se reparar que o nimero dos maus diminui e o0 niumero
dos bons aumenta a medida que a fé adquire mais influéncia na sociedade. Estes,
porque tém a fé na vida eterna, amam a Deus, fazem o bem, observam a justica, sdo
os benfeitores de seus irmaos, e por tudo isso fazem reinar na sociedade a seguranga
e a paz. Aqueles, porque nao tém fé, porque seus olhares ficaram fixados nesta terra,
sdo egoistas, sem amor, sem piedade por seus semelhantes: inimigos de todo o bem,
eles sao na sociedade uma causa de discérdia e de impedimento para a civilizagao.

Misturados uns aos outros, os bons e os maus, os crentes e os incrédulos,
formam as duas cidades descritas por Santo Agostinho: “O amor a si, que pode ir até
ao desprezo de Deus, constitui a sociedade comumente chamada “o mundo”; o amor a
Deus, levado até ao desprezo de si mesmo, produz a santidade e povoa “a vida
celeste”.

A medida que a nova concepcdo da vida trazida por Nosso Senhor Jesus Cristo a
terra entrou nas inteligéncias e penetrou nos coragdes, a sociedade se modificou: o
novo ponto de vista mudou os costumes, e, sob a pressdo das idéias e dos costumes,
as instituicdes se transformaram. A escravidao desapareceu, € ao invés de se ver 0s
poderosos subjugarem seus irm&os, viu-se-os se dedicarem até ao heroismo para
obter-lhes o pao da vida presente, e também, e sobretudo, para obter-lhes o pdo da
vida espiritual, para elevar as almas e santifica-las. A guerra ndo mais foi feita para se
apoderar dos territérios de outrem, e conduzir homens e mulheres a escravidao, mas
para quebrar os obstaculos que se opunham a expansao do reino de Cristo e obter
para os escravos do demoénio a liberdade dos filhos de Deus.

Facilitar, favorecer a liberdade dos homens e dos povos nos seus passos em
direcdo ao bem, tornou-se a finalidade para a qual as instituicdes sociais se
encaminharam, sendo sua finalidade expressamente determinada. E as almas
aspiraram ao céu e trabalharam para merecé-lo. A busca dos bens temporais pelo
gozo que deles se pode tirar ndo foi mais o Unico nem mesmo o principal objeto da
atividade dos cristdos, pelo menos dos que estavam verdadeiramente imbuidos do
espirito do cristianismo, mas a busca dos bens espirituais, a santificacao da alma, o
crescimento das virtudes, que sdo o ornamento e as verdadeiras delicias da vida daqui
de baixo, e a0 mesmo tempo garantia da bem-aventuranga eterna.

As virtudes adquiridas pelos esforgos pessoais se transmitiam pela educacao de
uma geracao a outra; e assim se formou pouco a pouco a nova hierarquia social,
fundada ndao mais sobre a forca e seus abusos, mas sobre o mérito: em baixo,
familias que se detiveram na virtude do trabalho; no meio, aquelas que, sabendo juntar
ao trabalho a moderacdo no uso dos bens que ele lhes propicia, fundaram a



propriedade através da poupanca; no alto, aquelas que, desembaragando-se do
egoismo, se elevaram as sublimes virtudes da dedicag&do a outrem: povo, burguesia,
aristocracia. A sociedade foi baseada e as familias escalonadas sobre o mérito
ascendente das virtudes, transmitidas de geragdo em geracéo.

Tal foi a obra da Idade Média. Durante seu curso, a Igreja realizou uma tripla
tarefa. Ela lutou contra o mal que provinha das diversas seitas do paganismo e o
destruiu; ela transformou os bons elementos que se encontravam entre os antigos
romanos e as diversas espécies de barbaros; enfim, Ela fez triunfar a idéia que Nosso
Senhor Jesus Cristo dera da verdadeira civilizagdo. Para ai chegar, Ela tinha-Se
empregado primeiramente em reformar o coracao do homem; dai viera a reforma da
familia, a familia reformara o Estado e a sociedade: via inversa daquela que se quer
seguir hoje.

Sem duvida, crer que, na ordem que acabamos de explanar, ndo tenha havido
desordem, seria se enganar. O antigo espirito, o espirito do mundo, que Nosso
Senhor havia anatematizado, jamais foi, jamais sera completamente vencido e
aniquilado. Sempre, mesmo nas melhores épocas, ainda quando a Igreja obteve na
sociedade a maior ascendéncia, houve homens bons e homens maus; mas viam-se as
familias subir em razdo de suas virtudes ou declinar em razdo de seus vicios; viam-se
0s povos distinguir-se entre si por suas civilizacdes, e o grau de civilizagdo prender-se
as aspiracdes dominantes em cada nacao: elas se elevavam quando essas aspiracdes
depuravam e subiam; elas regrediam quando suas aspiragdes levavam-nas em
direcdo ao gozo e ao egoismo. Entretanto, ainda que acontecesse que nacgdes,
familias, individuos se abandonassem aos instintos da natureza ou a eles resistissem,
o ideal cristdo permanecia sempre inflexivelmente mantido sob os olhos de todos pela
Santa Igreja.

O impulso imprimido a sociedade pelo cristianismo comecgou a diminuir, dissemos,
no século Xlll; a liturgia o percebe e os fatos o demonstram. Inicialmente houve a
paralisacéo, depois o recuo. Esse recuo, ou melhor, essa nova orientagao, foi logo tao
manifesta que recebeu um nome, a RENASCENCA, renascenca do ponto de vista
pagao na idéia da civilizagdo. E com o recuo veio a decadéncia. “Tendo-se em conta
todas as crises atravessadas, todos os abusos, todas as sombras no quadro, é
impossivel contestar que a histéria da Franga — a mesma observagao vale para toda
a republica cristd — é uma ascensdo, como histéria de uma nagdo, enquanto a
influéncia moral da Igreja domina, e que ela se torna uma queda, apesar de tudo o que
essa queda as vezes tem de brilhante e de épico, desde que os escritores, os sabios,

os artistas e os filésofos substituiram a Igreja e A despojaram de seu dominio”.2

? Maurice Talmeyr.



CAPITULO 1l

A RENASCENGA, PONTO DE PARTIDA
DA CIVILIZAGAO MODERNA

a sua admiravel introdugao a Vida de Santa Elisabete, Montalembert diz que o século
XIlI foi — pelo menos no que concerne ao passado — 0 apogeu da
civilizagao crista: “Talvez jamais a Esposa de Cristo tenha reinado com
um império tao absoluto sobre o pensamento e sobre o coragdo dos
povos... Entdo, mais do que em nenhum outro momento desse rude

combate, o amor de seus filhos, sua dedicacdo sem limites, sua quantidade e sua

coragem a cada dia crescentes, os santos que Ela via eclodir diariamente entre eles,
ofereciam a essa Mae imortal forcas e consolagdes das quais Ela n&o foi cruelmente
privada sendo depois de muito tempo. Gracas a Inocéncio lll, que continua a obra de

Gregorio VII, a cristandade € uma vasta unidade politica, um reino sem fronteira,

habitado por multiplas racas. Os senhores e os reis tinham aceitado a supremacia

pontificia. Foi preciso que viesse o protestantismo para destruir essa obra”.

Antes mesmo do protestantismo, um primeiro e rudissimo golpe foi dado na
sociedade crista, a partir de 1308. O que constituia a forca dessa sociedade era,
como diz Montalembert, a reconhecida e respeitada autoridade do Soberano Pontifice,
o chefe da cristandade, o regularizador da civilizagdo cristd. Essa autoridade foi
contraditada, insultada e quebrada pela violéncia e pela astucia do rei Filipe 1V, na
perseguicao a que ele submeteu o Papa Bonifacio VIII; ela também foi diminuida pela
complacéncia de Clemente V relativamente a esse mesmo rei, que chegou até a
mudar a sede do Papado para Avignon em 1305. Urbano VI ndo deveria voltar a
Roma sendo em 1378. Durante esse longo exilio, os Papas perderam uma boa parte
de sua independéncia e seu prestigio encontrou-se singularmente enfraquecido.
Quando retornaram a Roma, apés setenta anos de auséncia, tudo estava pronto para
o grande cisma do Ocidente, que iria durar até 1416, e que por um momento decapitou
0 mundo cristao.

Desde entdo, a forgca comegou a avantajar-se sobre o direito, como antes de
Jesus Cristo. Viram-se as guerras retomar o carater pagao de conquista e perder o
carater de libertacdo. A “filha primogénita”, que tinha esbofeteado sua Mae em
Anagni, foi a primeira a sofrer as consequéncias de sua prevaricagao: guerra dos Cem
Anos, Crécy, Poitiers, Azincourt. Em nossos dias, para ndo falar do que precedeu, a
ocupacao de Roma, a ampliagdo da Prussia as custas de seus vizinhos, a
impassibilidade da Europa diante do massacre dos cristdos pelos turcos, e a imolagao
de um povo a cobiga do império britanico, tudo isso € muito pagao.

Pastor inicia com estas palavras sua Historia dos Papas na Idade Média:

“Deixada de lado a época em que se operou a transformagao da antiguidade paga
no cristianismo, ndo ha talvez época mais memoravel que o periodo de transicdo que
liga a Idade Média aos tempos modernos. Esse periodo foi chamado de Renascenga.

“Ela se produziu numa época de moleza, de decadéncia quase geral da vida
religiosa, periodo lamentavel cujas caracteristicas sdo, a partir do século XIV, o
enfraquecimento da autoridade dos Papas, a invasdo do espirito mundano no clero, a
decadéncia da filosofia e da teologia escolastica, uma espantosa desordem na vida
politica e civil. Nessas circunstancias se colocavam sob os olhos de uma geragao
intelectual e fisicamente sobreexcitada, doentia sob todos os aspectos, as deploraveis
licbes contidas na literatura antiga.

“Sob a influéncia de uma admiracado excessiva, poderiamos dizer doentia, pelos
encantos dos escritores classicos, arvorava-se francamente o estandarte do



paganismo; os seguidores dessa reforma pretendiam modelar tudo exatamente como
na antiguidade, os costumes e as idéias, restabelecer a preponderancia do espirito
pagédo e destruir radicalmente o estado de coisas existente, considerado por eles
como uma degenerescéncia.

“A influéncia desastrosa exercida na moral pelo humanismo, fez-se igualmente
sentir cedo e de maneira assustadora no dominio da religido. Os seguidores da
Renascenga paga consideravam sua filosofia antiga e a fé da Igreja como dois
mundos inteiramente distintos e sem nenhum ponto de contacto”.

Eles queriam que o homem tivesse a felicidade na terra, que todas as suas
forcas, toda a sua atividade fossem empregadas para buscar a felicidade temporal;
diziam que o dever da sociedade era de se organizar de tal maneira que ela
conseguisse chegar a oferecer a cada um o que pudesse satisfazer-lhe todos os
desejos e em todos os sentidos.

Nada de mais oposto a doutrina e a moral cristas.

“Os antigos humanistas, diz com muita razdo Jean Jansen,' ndo tinham menos
entusiasmo pela heranga grandiosa legada pelos povos da antiguidade do que tiveram
mais tarde seus sucessores. Antes destes, eles tinham visto no estudo da antiguidade
um dos mais poderosos meios de educar com sucesso a inteligéncia humana. Mas no
seu pensamento os classicos gregos e latinos ndo deviam ser estudados com o
objetivo de alcangar com eles e por eles o fim de toda educacgido. Eles entendiam
dever coloca-los a servigo dos interesses cristdos; desejavam antes de mais nada
chegar, gracas a eles, a uma compreensao mais profunda do cristianismo e a melhoria
da vida moral. Mas pelos mesmos motivos os Padres da Igreja tinham recomendado e
encorajado o estudo das linguas antigas. A luta ndo comegou e nao se tornou
necessaria sendo quando os jovens humanistas rejeitaram toda a antiga ciéncia
teoldgica e filosofica por serem barbaras, pretenderam que toda nogdo cientifica se
encontra contida unicamente nas obras dos antigos, entraram em luta aberta com a
Igreja e o cristianismo, e muito freqlientemente langcaram um desafio a moral”.

A mesma observacdo vale para os artistas. “A Igreja, diz 0 mesmo historiador,?
colocara a arte a servico de Deus, chamando os artistas para cooperarem na
propagacao do reino de Deus sobre a terra e convidando-os “a anunciar o Evangelho
aos pobres”. Os artistas, respondendo fielmente a esse apelo, ndo erguiam o belo
sobre um altar para dele fazer um idolo, adorado por si mesmo; eles trabalhavam
“‘para a gléria de Deus”. Através de suas obras de arte eles desejavam despertar e
aumentar nas almas o desejo e 0 amor dos bens celestes. Enquanto a arte conservou
os principios religiosos que a trouxeram a luz, manteve-se em constante progresso.
Mas na medida em que se evanesceram a fidelidade e a solidez dos sentimentos
religiosos, ela viu escapar-lhe a inspiragdo. Mais ela olhou para as divindades
estrangeiras, mais ela quis ressuscitar e dar uma vida artificial ao paganismo, e mais
também viu desaparecer sua forga criadora, sua originalidade; ela caiu enfim numa
secura e numa aridez completas”.’?

' ['Allemagne & la fin du moyen 4ge, p. 50.
2 [bid., p. 130.
’ Emile Male, que publicou estudos tdo sabios e tdo interessantes sobre a ARTE RELIGIOSA NO
SECULO XIII e sobre a ARTE RELIGIOSA NO FIM DA IDADE MEDIA, termina a segunda dessas
obras com estas palavras: “E preciso reconhecer que o principio da arte na Idade Média estava em
completa oposi¢do com o principio da arte da Renascenga. A Idade Média que terminava deixara
impressos todos os aspectos humildes da alma: sofrimento, tristeza, resignag@o, aceitagdo da vontade
divina. Os santos, a Virgem, o proprio Cristo, freqlientemente mediocres, assemelhados ao povinho do
século XV, ndo possuem outro brilho que ndo aquele que vem da alma. Essa arte ¢ de uma humildade
profunda: o verdadeiro espirito do cristianismo esta nela.

Bem diferente ¢ a arte da Renascenga: seu principio oculto é o orgulho. Doravante o homem basta a si
mesmo e aspira a ser um Deus. A mais alta expressao da arte é o corpo humano sem véu: a idéia de uma
queda, de uma decadéncia do ser humano, que cativou durante tanto tempo os artistas do nu, nem mesmo



Sob a influéncia desses intelectuais, a vida moderna tomou uma direcdo
inteiramente nova, que foi o oposto da verdadeira civilizagdo. Porque, como disse
muito bem Lamartine:

“Toda civilizagao que nao vem da idéia de Deus é falsa.

“Toda civilizagdo que nao tende a idéia de Deus é curta.

“Toda civilizagao que nao é penetrada da idéia de Deus ¢é fria e vazia.

“A Ultima expressdo de uma civilizagao perfeita € Deus melhor visto, melhor
adorado, melhor servido pelos homens”.*

A mudanca se operou primeiro nas almas. Muitos perderam a concepgao
segundo a qual todo o fim estd em Deus, para adotar aquela que quer que tudo esteja
no homem. “Ao homem decaido e resgatado, disse com muita propriedade Bériot, a
Renascenga opds o homem nem decaido, nem resgatado, que se eleva a uma
admiravel altura pelas simples forcas de sua razdo e de seu livre arbitrio”. O coragao
nao mais serviu para amar a Deus, o espirito para conhecé-Lo, o corpo para servi-Lo,
e mediante isso merecer a vida eterna. A nogao superior que a Igreja tivera tanto
cuidado em estabelecer, e que Lhe custara tanto tempo, se obliterou neste, naquele,
nas multiddes; como no tempo do paganismo, elas fizeram do prazer, do gozo, a
finalidade da vida; elas procuraram os meios para obté-los na riqueza, e para adquirir
esta ndo se tiveram mais tanto em conta os direitos de outrem. Para os Estados, a
civilizacdo ndo foi mais a santidade de numerosos, e as instituicbes sociais meios
ordenados para preparar as almas para o céu. Novamente eles encerraram a fungao
da sociedade no tempo, sem atencao para as almas feitas para a eternidade. Naquela
época, como hoje, deram a isso 0 nome de progresso! “Tudo nos anuncia, exclamava
com entusiasmo Campanello, a renovacdo do mundo. Nada impede a liberdade do
homem. Como se impediria a marcha e o progresso do género humano?” As novas
invengdes, a imprensa, a poélvora, o telescopio, a descoberta do Novo Mundo etc.,
vindo juntar-se ao estudo das obras da antiguidade, provocaram uma embriaguez de
orgulho, que disse: a razao humana basta a si mesma para governar seus negécios na
vida social e politica. Nao temos necessidade de uma autoridade que sustente ou
corrija a razao.

Assim foi derrubada a nogao sobre a qual a sociedade tinha vivido e em razao da
qual ela havia prosperado a partir de Nosso Senhor Jesus Cristo.

A civilizagao renovada do paganismo agiu inicialmente sobre as almas isoladas,
depois sobre a opinido publica, depois sobre os costumes e as instituicbes. Seus
estragos manifestaram-se em primeiro lugar na ordem estética e intelectual: a arte, a
literatura e a ciéncia retiraram-se pouco a pouco do servico da alma para se
empenharem na animalidade: fato que conduziu para dentro da ordem moral e da
ordem religiosa essa revolugao que foi a Reforma. Da ordem religiosa o espirito da
Renascenga ganhou a ordem politica e social com a Revolugdo. E ei-los que atacam
a ordem econémica com o socialismo. E ai que a civilizagdo paga devia chegar, é ai
que ela encontrara seu fim, ou nés o nosso; seu fim, se o cristianismo retomar o
dominio sobre os povos apavorados ou, melhor dizendo, acabrunhados pelos males
qgue o socialismo fara pesar sobre eles; 0 nosso, se o socialismo puder levar até o fim
a experiéncia do dogma do livre gozo nesta terra e nos fizer sofrer todas as
consequéncias.

No entanto, isto ndo se fez e ndo continua sem resisténcia. Uma multiddo de
almas permaneceu e permanece hoje ligada ao ideal cristdo, e a Igreja esta sempre

se pos em seus espiritos. Fazer do homem um herdi resplendente de for¢a e beleza, que escapa as
fatalidades da raga para se elevar até ao arquétipo, ignorando a dor, a compaixdo, a resignagdo, eis ai
exatamente (com todas as espécies de nuangas), o ideal da Italia do século XVI.

* Citado por Monsenhor Perraud, bispo de Autun, por ocasido das festas do centenario do poeta.



presente para manté-lo e trabalhar pelo seu triunfo. Dai o conflito que, no seio da
sociedade, dura mais de cinco seculos, e que hoje chegou ao estado agudo.

A Renascenca é, pois, o ponto de partida do estado atual da sociedade. Tudo
quanto sofremos vem dai. Se queremos conhecer nosso mal e tirar desse
conhecimento o remédio radical para a situagdo presente, € preciso remontar a
Renascenca.’

E nao obstante, os Papas a favoreceram, ela que foi o ponto de partida da
civilizagao dita moderna! Impde-se uma palavra de explicagéo.

Os Padres da Igreja, dissemos, haviam recomendado o estudo das literaturas
antigas, e isto por duas razdes: eles encontravam nelas um excelente instrumento de
cultura intelectual, e delas faziam um pedestal para a Revelagao; assim, a razao é o
suporte da fé.

Fiéis a essa orientagao, a Igreja, e em particular os monges, colocaram todos os
seus cuidados em salvar do naufragio da barbarie os autores antigos, em copia-los,
em estuda-los, e em fazé-los servir a demonstracao da fé.

Era, pois, inteiramente natural que, quando comecou na ltalia a renovacao
literaria e artistica, os Papas a ela se mostrassem favoraveis.

As vantagens acima assinaladas, eles viram acrescentarem-se outras, de um
carater mais imediatamente util aquela época. Desde a metade do século Xlli
consecutivas tratativas tinham sido mantidas entre o Papado e o mundo grego para
obter o retorno das Igrejas do Oriente a Igreja romana. De um lado e de outro
enviavam-se embaixadas. O conhecimento do grego era necessario para argumentar
contra os cismaticos e oferecer-lhes a luta no seu préprio terreno.

A queda do império bizantino ensejou oportunidade para um novo e decisivo
impulso desse género de estudos. Os sabios gregos, trazendo para o Ocidente os
tesouros literarios da antiguidade, excitaram um verdadeiro entusiasmo pelas letras
pagas, e esse entusiasmo nao se manifestou em nenhum outro lugar tanto como entre
as pessoas da Igreja. A imprensa veio a propdsito para multiplica-los e para tornar a
aquisicao infinitamente menos onerosa.

Enfim, a invencdo do telescépio e a descoberta do Novo Mundo abriam aos
pensamentos os mais largos horizontes. Ainda aqui vemos os Papas, e primeiramente
os de Avignon, com seu zelo em enviar missionarios aos paises longinquos,
oferecerem um novo estimulo a fermentagado dos espiritos, boa no seu principio, mas
da qual abusou o orgulho humano, como em nossos dias vemo-lo abusar dos
progressos das ciéncias naturais.

Os Papas, pois, foram levados, por toda sorte de circunstancias providenciais, a
chamar e a fixar perto deles os representantes renomados do movimento literario e
artistico de que eram testemunhas. Disso fizeram um dever e uma honra.
Prodigalizaram as encomendas, as pensdes, as dignidades aqueles cujos talentos os
elevavam acima dos outros. Infelizmente, com o olhar posto no objetivo que queriam
alcancar, ndo tomaram suficiente cuidado com a qualidade das pessoas que assim
encorajavam.

Petrarca, que concordamos em chamar “o primeiro dos humanistas”, encontrou
na corte de Avignon a mais alta protegédo, e ali recebeu o cargo de secretario
apostoélico. Desde entdo se estabeleceu na corte pontificia a tradicdo de reservar as
altas fungdes de secretario apostolico aos escritores mais renomados, de maneira que
esse colégio logo se tornou um dos focos mais ativos da Renascenca. Ali foram vistos
santos religiosos, tais como o camaldulense Ambroise Traversari, mas infelizmente

> Jean Guiraud, professor da Faculdade de Letras de Besangon, que acaba de publicar um excelente livro
sob o titulo L Eglise et les Origines de la Renaissance, servir-nos-a de guia para relembrar sumariamente
0 que aconteceu naquela época. Esse volume faz parte da “Biblioteca de Ensino da Historia Eclesiastica”,
publicada por Lecoffre.



também grosseiros epicurios como Pogge, Filelfe, o Arentino e muitos outros. Apesar
da piedade, apesar mesmo da austeridade pessoal com que os Papas dessa época
edificaram a Igreja,® eles ndo souberam, em razdo da atmosfera que os envolvia,
defender-se de uma condescendéncia demasiadamente grande para com escritores
que, apesar de estarem a servigo deles, logo se tornaram, por causa do declive ao
qual se abandonaram, os inimigos da moral e da Igreja. Essa condescendéncia
estendeu-se as proprias obras, se bem que, tudo somado, elas fossem a negagao do
cristianismo.

Todos os erros que depois perverteram o mundo cristdo, todos os atentados
perpetrados contra as suas instituicdes, tiveram ai sua fonte; podemos dizer que tudo
isto a que assistimos foi preparado pelos humanistas. Eles s&do os iniciadores da
civilizacdo moderna. Ja Petrarca havia haurido no comércio da antiguidade
sentimentos e idéias que teriam afligido a corte pontificia, se esta tivesse medido as
consequéncias. Ele, é verdade, sempre se inclinou diante da Igreja, de Sua
hierarquia, de Seus dogmas, de Sua moral; mas nao foi assim com os que o
sucederam, e pode-se dizer que foi ele quem os colocou na via ruim na qual se
embrenharam. Suas criticas contra o governo pontificio autorizaram Valla a minar o
poder temporal dos Papas, a denuncia-los como inimigos de Roma e da Itdlia, a
apresenta-los como os inimigos dos povos. Ele foi mesmo até a negacao da
autoridade espiritual dos Soberanos Pontifices na Igreja, recusando aos Papas o
direito de se chamarem ‘“vigarios de Pedro”. Outros apelaram ao povo ou ao
imperador para restabelecerem seja a republica romana, seja a unidade italiana, seja
um império universal: coisas essas que, todas, vemos nos dias atuais, tentadas
(1848), realizadas (1870) ou apresentadas como o objetivo das aspiragdes da franco-
magomaria.

Alberti preparou uma outra espécie de atentado, o mais caracteristico da
civilizagao contemporanea. Jurista e literato, compds um tratado do Direito. Ai
proclamava “que a Deus deve ser deixado o cuidado das coisas divinas, e que as
coisas humanas sdo da competéncia do juiz”. Era, como observa Guiraud, proclamar
o divércio da sociedade civil e da sociedade religiosa; era abrir os caminhos aqueles
que querem que 0S governos nao persigam senado os fins temporais e permanegam
indiferentes aos espirituais, defendam os interesses materiais e deixem de lado as leis
sobrenaturais da moral e da religido; era afirmar que os poderes terrestres sdo
incompetentes ou devem ser indiferentes em matéria religiosa, que eles nao tém que
conhecer a Deus, que eles ndo tém que fazer observar Suas leis. Era, numa palavra,
formular a grande heresia do tempo presente, e arruinar pela base a civilizacdo dos
séculos cristdos. O principio proclamado por esse secretario apostoélico encerrava o
germe de todas as teorias que nossos modernos “defensores da sociedade laica”
atribuem a si. Bastava deixar esse principio se desenvolver para chegar a tudo que
hoje testemunhamos com tristeza.

Atacando assim a base da sociedade cristd, os humanistas derrubavam ao
mesmo tempo no coracdo do homem a nocao cristd do seu destino. “O céu, escrevia

8 Martinho V teve um gosto constante pela justica e pela caridade. Sua devogdo era grande; dela deu
provas incontestaveis por diversas vezes, sobretudo quando trouxe de Ostia as reliquias de Santa Monica.
Ele suportou com uma resignagao profundamente cristd, uma apds a outra, as mortes entre as suas mais
caras afeigcdes, que vieram afligi-lo. Desde sua juventude distribuira a maior parte de seus bens aos
pobres.

Eugénio IV conservou no trono pontificio seus habitos austeros de religioso. Sua simplicidade e sua
frugalidade fizeram-no merecer de sua equipe o apelido de Abstenius. E com razdo que Vespasiano
celebra a santidade de sua vida e de seus costumes.

Nicolau V quis ter na sua intimidade o espetaculo continuo das virtudes monasticas. Para isso, chamou
para perto de si Nicolas de Cortone e Laurent de Mantoue, dois cartuxos, com os quais gostava de se
entreter a respeito das coisas do céu em meio as torturas de sua ultima doenga.



Collacio Salutati, nos seus Travaux d'Hercule, pertence de direito aos homens
enérgicos que sustentaram grandes lutas ou realizaram grandes trabalhos sobre a
terra”. Extrairam-se desse principio as decorrentes conseqiéncias. O ideal antigo e
naturalista, o ideal de Zenon, de Plutarco e de Epicuro, consistia em multiplicar ao
infinito as energias de seu ser, desenvolvendo harmoniosamente as for¢as do espirito
e as do corpo. Este tornou-se o ideal que os fiéis da Renascenga adotaram, na sua
conduta, assim como nos seus escritos, em substituicdo as aspiragcdes sobrenaturais
do cristianismo. Este foi, nos dias de hoje, o ideal que Friedrich Nietzsche levou ao
extremo, gabando a forga, a energia, o livre desenvolvimento de todas as paixdes, que
devem fazer o homem chegar a um estado superior aquele em que ele se encontra,
que devem produzir o super-homem.”

Para esses intelectuais, e para aqueles que os escutaram, e para aqueles que até
nossos dias fizeram-se seus discipulos, a ordem sobrenatural foi, mais ou menos
completamente, posta de lado; a moral tornou-se a satisfagcdo dada a todos os
instintos; o gozo sob todas as formas foi o objeto de suas pretensdes. A glorificagao
do prazer era o tema preferido das dissertacbes dos humanistas. Laurent Valla
afirmava no seu tratado De Voluptate que “o prazer é o verdadeiro bem, e que nao ha
outros bens fora do prazer”. Essa convicgdo levou-o, a ele e a muitos outros, a
escrever em poesia as piores licenciosidades. Assim eram prostituidos os talentos
que deveriam ter sido empregados em vivificar a literatura e a arte cristas.

Sob todos os aspectos ocorria o divorcio entre as tendéncias da Renascenca e as
tradigcdes do cristianismo. Enquanto a Igreja continuava a pregar a decadéncia do
homem, a afirmar sua fraqueza e a necessidade de um socorro divino para o
cumprimento do dever, o humanismo tomava a dianteira relativamente a Jean-Jacques
Rousseau para proclamar a bondade da natureza: ele deificava o homem. Enquanto a
Igreja assinalava uma razdo e um fim sobrenaturais para a vida humana, colocando
em Deus o termo do nosso destino, o humanismo, repaganizado, limitava a este
mundo e ao proprio homem o ideal da vida.

Da ltalia, o movimento ganhou as outras partes da Europa.

Na Alemanha, o nome de Reuchlin foi, sem que esse sabio o soubesse, o grito de
guerra de todos os que trabalharam para destruir as ordens religiosas, a escolastica e,
no final das contas, a prépria Igreja. Sem o escandalo que se fez ao seu redor, Lutero
e seus discipulos jamais teriam ousado sonhar o que fizeram.

Nos Paises Baixos, Erasmo preparou, ele também, os caminhos da Reforma com
seu Elogio da Loucura. Lutero nada fez além de proclamar bem alto e
descaradamente executar o que Erasmo n&o cessara de insinuar.

A Franca tinha igualmente se apressado em acolher em seu territério as letras
humanistas; elas nao produziram ai, pelo menos na ordem das idéias, efeitos tdo
ruins. Nao se passou da mesma forma com os costumes. “Desde que os costumes
dos estrangeiros comegaram a nos agradar — diz o grande chanceler de Vair, que
presenciou aquilo sobre o que ele fala — os nossos se perverteram e se corromperam
de tal maneira que podemos dizer: Ha muito tempo ndo somos mais franceses”.

Em nenhuma parte os chefes da sociedade tiveram suficiente clarividéncia para
realizar a separagao do que havia de sao e do que havia de infinitamente perigoso no
movimento de idéias, de sentimentos, de aspiragdes, que recebeu o nome de
Renascenga. De maneira que por toda a parte a admiracédo pela antiguidade paga
passou da forma ao fundo, das letras e das artes a civilizagdo. E a civilizagao

7 A glorificagio daquilo que os americanos chamam “virtudes ativas” parece também provir dai, por
intermédio do protestantismo.



comecgou a se transformar para tornar-se o que ela é hoje, esperando ser como se
apresentara amanha.

Deus, no entanto, ndo deixou Sua Igreja sem socorro nesta, como em nenhuma
outra provagdo. Santos, entre outros Sdo Bernardino de Siena, ndo cessaram de
advertir e de mostrar o perigo. Eles nado foram ouvidos. E foi por isso que a
Renascenga engendrou a Reforma e a Reforma a Revolug&o, cujo objetivo € aniquilar
a civilizacao crista para substitui-la em todo o universo pela civilizagdo dita moderna.




CAPITULO IV

A REFORMA,
FILHA DA RENASCENGA

o seu livro La Réforme en Allemagne et en France, um antigo

magistrado, o conde J. Boselli, conta que Paulin Paris, um dos sabios

mais eruditos sobre a Idade Média e um dos que melhor a conheceram,

disse um dia em sua presenga a um interlocutor que se espantava da
grande diferenga entre a Franga moderna e aquela de outrora, “obscurecida pelas
trevas da Idade Média”: “Desenganai-vos, a ldade Média nao era tao diferente dos
tempos modernos, como credes; as leis eram diferentes, assim como 0s usos e 0s
costumes, mas as paixdbes humanas eram as mesmas. Se um de noés fosse
transportado para a Idade Média veria ao seu redor trabalhadores, soldados, padres,
economistas, desigualdades sociais, ambigbes, traicbes. O QUE MUDOU FOI O
OBJETIVO DA ATIVIDADE HUMANA”. Nao se poderia dizer de melhor maneira. Os
homens da Idade Média eram da mesma natureza que a nossa, natureza inferior a dos
anjos e, ademais, decaida. Eles tinham nossas paixdes, deixavam-se, como nos,
arrastar por elas, frequentemente a excessos mais violentos. Mas o objetivo era a
vida eterna: os usos, as leis e o0os costumes inspiravam-se nela; as instituigdes
religiosas e civis dirigiam os homens para seu fim ultimo, e a atividade humana se
dirigia, em primeiro lugar, a melhoria do homem interior.

Hoje — e ai esta o fruto, o produto da Renascencga, da Reforma e da Revolugao
—, 0 ponto de vista mudou, o fim ndo € mais 0 mesmo; o que é desejado, 0 que é
procurado, ndo pelos individuos isoladamente, mas pelo impulso dado a toda a
atividade social, é a melhoria das condi¢des da vida presente para chegar a um maior
e mais universal gozo. O que conta como “progresso” ndao € o que contribui para uma
maior perfeicdo moral do homem, mas o que aumenta seu dominio sobre a matéria e
a natureza, a fim de coloca-las mais completa e docilmente a servico do bem-estar
temporal.

Para alcancar esse bem-estar foram sucessivamente proclamadas a
independéncia da razao relativamente a Revelagdo, a independéncia da sociedade
civil relativamente a Igreja, a independéncia da moral relativamente a lei de Deus: trés
etapas na via do PROGRESSO perseguido pela Renascenga, pela Reforma e pela
Revolucao.

Nao se deve crer que os humanistas, literatos e artistas, cujas aberragdes vimos
do triplice ponto de vista intelectual, moral e religioso, nao formassem senao pequenos
cenaculos fechados, sem eco, sem acao no exterior. Inicialmente, os artistas falavam
a vista de todos; e quando, para ficar apenas neste exemplo, Filaréte tomou
emprestada a mitologia a decoragéo das portas de bronze da basilica de Sao Pedro,
ele certamente nao edificou o povo que por ali passava. Ademais, era na corte dos
principes que os humanistas tinham suas academias; era ali que compunham seus
livros; era ali que espalhavam suas idéias, que estabeleciam seus costumes; e é
sempre do alto que desce todo mal e todo bem, toda perversdo assim como toda
edificacao.

Nao ha, pois, motivo para espanto se a Reforma, que foi uma primeira tentativa
de aplicagao pratica das novas idéias formuladas pelos humanistas, foi recebida e
propagada com tanto ardor pelos principes na Alemanha e em outras partes e se ela
encontrou no povo acolhimento tao facil.



A resisténcia foi muito fraca na Alemanha; foi mais vigorosa na Franca. O
cristianismo tinha penetrado mais profundamente nas almas de nossos pais do que
em qualquer outro lugar; combatido na sua teoria pelos humanistas, ele sobreviveu
mais tempo na maneira de viver, de pensar e de sentir. Dai, entre nds, uma luta mais
encarnigada e mais prolongada. Ela comegou pelas guerras de religido, continuou na
Revolucgéo, ela dura sempre, como muito bem assinalou Waldeck-Rousseau. Através
de meios diversos dos do inicio, continua sempre o conflito entre o espirito pagao, que
quer renascer, e o espirito cristdo, que quer se manter. Hoje, como desde o primeiro
dia, um e outro querem triunfar sobre o adversario: o primeiro, pela violéncia que fecha
as escolas livres, despoja e exila os religiosos e ameacga as igrejas; o segundo, pelo
recurso a Deus e pela continuidade do ensino cristdo por todos os meios que
permanecem a sua disposic¢ao.

As diversas peripécias desse longo drama mantém em expectativa o céu, a terra
e o inferno; porque se a Franga decidir-se por rejeitar o veneno revolucionario, ela
restaurara no mundo inteiro a civilizagcdo que ela foi a primeira a compreender, a
adotar e a propagar. Se ela sucumbir, 0 mundo tera tudo a temer.

O protestantismo veio-nos da Alemanha e sobretudo de Genebra. Ele foi bem
denominado. Era impossivel qualificar a Reforma de Lutero com uma palavra
diferente de protesto, porque ela é protesto contra a civilizagao crista, protesto contra a
Igreja que fundara essa civilizagdo, protesto contra Deus, do qual essa civilizagédo
emanava. O protestantismo de Lutero € o eco sobre a terra do Non serviam de
Lucifer. Ele proclama a liberdade, a dos rebeldes, a de Sata: o liberalismo. Ele diz
aos reis e aos principes: “Empregai vosso poder para sustentar e para fazer triunfar
minha revolta contra a Igreja e eu vos entrego toda a autoridade religiosa”.’

Tudo o que a Reforma tinha recebido da Renascencga e que ela devia transmitir a
Revolucéo esta contido nesta palavra: Protestantismo.

Comunicado de individuo a individuo, o protestantismo logo ganhou provincia
ap6s provincia. O historiador aleméao e protestante Ranke, diz qual foi seu grande
meio de sedugdo: o desregramento moral, que a Renascenga havia colocado em lugar
de honra. “Muitas pessoas abracaram a Reforma, diz ele, com a esperanca de que
ela lhes asseguraria uma maior liberdade na conduta privada”. Com efeito, existe
entre o catolicismo e o protestantismo, tal como pregou Lutero, uma diferenca radical
sob esse aspecto. O catolicismo promete recompensas futuras para a virtude e
ameaca o vicio com castigos eternos; por ai, ele pde o mais poderoso freio as paixdes
humanas. A Reforma vinha prometer o paraiso a todo o homem, mesmo ao mais
criminoso, com a unica ressalva de um ato de fé interior para a justificacdo pessoal,
por imputacdo dos méritos de Cristo. Se, pelo s6 efeito dessa persuasao, que é facil
de se conceder, os homens recebem a garantia de ir ao paraiso, mesmo continuando
a se entregarem ao pecado, e mesmo ao crime, muito tolo seria aquele que
renunciasse a obter aqui em baixo tudo o que encontra a sua disposi¢ao.

A presenca, num pais profundamente catdlico, de pessoas que tém esses
principios e se esforcam em propaga-los devia ja causar algum transtorno ao Estado;
esse transtorno se tornou profundo quando o protestantismo ndo mais se contentou
em pregar aos individuos a fé sem as obras, mas se sentiu suficientemente forte para
querer se apoderar do reino a fim de arranca-lo de suas tradicdes e de molda-lo a seu
modo.

A partir de Cldvis, o catolicismo nao tinha deixado um sé dia de ser a religido do
Estado. Das tradigcbes carolingeas e merovingeas foi a Unica conservada
completamente intacta até a Revolugdo. Durante meio século os protestantes
tentaram separar de sua Mae a filha primogénita da Igreja; usaram alternadamente a

Y Euvres de Luther, X11, 1522 e X1, 1867.



astucia e a forca para se apoderarem do governo, para colocar o povo francés tao
catélico sob o jugo dos reformadores, como acabavam de fazer na Alemanha, na
Inglaterra, na Escandinavia. Estiveram prestes a conseguir.

Apds a morte de Francisco de Guise, os huguenotes eram senhores de todo o
Midi. Nao hesitaram, pois, para se assenhorearem do restante, em apelar aos
alemaes e aos ingleses, seus correligionarios. Aos ingleses eles entregaram o Havre;
aos alemaes prometeram a administracdo dos bispados de Metz, Toul e Verdun.?
Enfim, com la Rochelle, eles mesmos tinham criado materialmente um Estado dentro
do Estado. Sua intengdo era substituir a monarquia cristd por um governo e um
género de vida “modelados segundo os de Genebra”, quer dizer, a repl]blica.3 “Os
huguenotes, diz Tavannes, estdo a caminho de fundar uma democracia”. O plano
para isso tinha sido tracado em Béarn, e os Estados do Languedoc reclamavam sua
execugado em 1573. O jurista protestante Frangois Hatman exerceu sobre os espiritos,
no sentido democratico, uma grande influéncia com seu livro Franco-Gallia, 1573. Ele
coloca a servigo das teorias republicanas uma histdria a sua maneira, para conduzir,
com grande reforco de textos e de afirmagbes, os franceses a “sua constituicdo
primitiva”. “A soberana e principal administragao do reino, dizia ele, pertence a geral e
solene assembléia dos trés Estados”. O rei reina, mas nao governa. O Estado, a
Republica é tudo, o rei quase nada. Ele joga seu leitores na plena soberania do povo.

O Franco-Gallia teve uma repercussdo enorme. Os panfletarios huguenotes
plagiaram-no, um melhor que o outro. O sistema exposto nesse livro € a democracia
tal como compreendida hoje em dia. Essa forma de governo, dando aos agitadores
facil acesso aos primeiros cargos do Estado, propicia-lhes o poder para propagarem
suas doutrinas; ao mesmo tempo, ela da melhor resposta as idéias de independéncia
que estavam no fundo da Reforma, ao direito que a Renascenga queria conferir ao
homem para que se dirigisse por ele mesmo em dire¢ao ao ideal de felicidade que ela
Ihe apresentava.

A Franga, por causa dos huguenotes, estava a beira do abismo.

A situacdo ndo era menos critica para a Igreja Catdlica. Ela acabava de perder a
Alemanha, a Escandinavia, a Inglaterra e a Suica; os Paises Baixos se insurgiam
contra Ela. A apostasia da Francga, se viesse a confirmar-se, devia causar no mundo
inteiro o escandalo mais pernicioso € o mais profundo abalo: tanto mais que a
Espanha deveria segui-la. O objetivo mais constante de todo o partido protestante,
para o qual Coligny ndo cansou de trabalhar, era arrastar a Franga para uma liga geral
com todos os Estados protestantes, para esmagar a Espanha, unica grande nacao
catdlica que permaneceu poderosa. Isto teria sido a ruina completa da civilizagao
crista.

Deus nao o permitiu e a Franga também ndo. Os Valois fraquejavam, hesitavam,
adotavam variagdes na sua politica. A Liga nasceu para tomar em suas maos a

% Ver Ranke.
* Hanotaux (Histoire du cardinal de Richelieu, t. XII, 2* parte, p. 184), justifica assim a revogagio do
edito de Nantes:

“A Franga ndo podia ser forte enquanto encerrasse no seu seio, em plena paz, um corpo organizado, em
pé de guerra, com chefes independentes, quadros militares, pracas de seguranca, orcamento e justica a
parte, sempre armado, pronto a entrar em campanha. Seria preciso reconhecer a existéncia de um Estado
dentro do Estado? Podia-se admitir que numerosos ¢ ardentes franceses tivessem sempre a ameaga na
boca e a rebelido no coragdo? Tolerar-se-ia seu perpétuo e insolente recurso ao estrangeiro? Um Estado
ndo pode subsistir, se estd assim dividido contra si mesmo. Para assegurar a unidade do reino, para
arrebanhar todas as forcas nacionais em razdo das lutas externas que se preparavam, era preciso minar o
corpo de huguenotes na Franga ou conduzi-lo a composi¢do.”



defesa da fé, para manté-la na nacdo e no governo do pais. Os catdlicos, que
formavam agora a quase totalidade dos franceses,® quiseram ter chefes
absolutamente inquebrantaveis em sua fé. Escolheram a Casa de Guise. “Em
qualquer apreciacao que se faga sobre as guerras de religido, diz Boselli, é impossivel
desconhecer que a Casa de Guise foi, durante todo esse periodo, a propria
encarnagao da religido do Estado, do culto nacional e tradicional ao qual tantos
franceses permaneciam unidos. Ela personificou a idéia da fidelidade catdlica. Os
Guise provavelmente ter-se-iam tornado reis de Franca se Henrique lll se tivesse feito
protestante, ou se Henrique IV n&o se tivesse feito catdlico”.

Deus quis conservar a Franga sua estirpe real, como Ele havia feito uma primeira
vez pela missdo dada a Joana d'Arc. O herdeiro do trono, segundo a lei salica, era
Henrique de Navarra, aluno de Coligny, protestante e chefe dos protestantes. Deus
mudou seu coragdo. A Franga recobrou a paz, e Luis XIll e Luis XIV recolocaram
nosso pais no caminho da civilizagdo catdlica. Digamos, entretanto, que esse ultimo
cometeu essa falta, que por si devia ter graves consequéncias, de desejar a
declaracdo de 1682. Ela trazia nos seus flancos a constituicdo civil do clero, ela
comecgava a obra, nefasta entre todas, da secularizagdo que prossegue hoje até as
suas ultimas consequéncias.

Luis XV, que se abandonou aos usos da Renascenga, viu a obra de
descristianizagcdo iniciada pela Reforma ser retomada por Voltaire e pelos
enciclopedistas precursores de Robespierre, ancestrais daqueles que nos governam
atualmente. Taine disse com muita propriedade: “A Reforma ndo €& sendo um
movimento particular dentro de uma revolugdo que comecgou antes dela. O século XIV
abre o caminho; e depois, cada século se ocupa apenas a preparar, na ordem das
idéias, novas concepgoes, e, na ordem pratica, novas instituicbes. Desde aquele
tempo, a sociedade ndo mais reencontrou seu guia na Igreja, nem a Igreja Sua

imagem na sociedade”.’

* Os protestantes eram apenas quatrocentos mil em 1558. E o namero que da o historiador protestante
Ranke. Castelnau, testemunha bem informada, vai mais longe; afirma que os protestantes estavam para o
resto da nag@o na proporcéo de 1 para 100. Os catolicos viram seu pais devastado durante cingiienta anos
por esse punhado de calvinistas.

> Etudes sur les barbares et le moyen dge, p. 374-375.



CAPITULO V

A REVOLUGAO
INSTITUI O NATURALISMO

protestantismo fracassara; a Franca, apds as guerras de religido, se

mantivera catélica. Mas um mau fermento fora depositado em seu seio.

Sua fermentagdo produziu, além da corrupgcdo dos costumes, trés
téxicos de ordem intelectual: o galicanismo, o jansenismo e o filosofismo. A acdo
desses elementos sobre 0 organismo social acarretou a Revolugéao, segundo e muito
mais terrivel assalto contra a civilizacao crista.

Como a conclusao deste livro demonstrara, todo o movimento imprimido a
cristandade pela Renascenca, pela Reforma e pela Revolugdo € um esforgo satanico
para arrancar o homem da ordem sobrenatural estabelecida por Deus na origem e
restaurada por Nosso Senhor Jesus Cristo, e confina-lo no naturalismo.

Como tudo era cristdo na constituicao francesa, tudo estava por ser destruido. A
Revolugdo empenhou-se conscienciosamente nisso. Em alguns meses ela fez tabula
rasa do governo da Francga, de suas leis e de suas instituicdes. Ela queria “moldar um
povo novo”: é a expressao que se encontra, em cada pagina, sob a pena dos relatores
da Convenc¢ao; mais ainda: “refazer o préprio homem?”.

Assim, os convencionais, de conformidade com a concepgdo que a Renascenca
dera aos destinos humanos, nao limitaram sua ambig¢ao a Franga; quiseram inocular a
loucura revolucionaria nos povos vizinhos, em todo o universo. Sua ambicao
consistia em derrubar o edificio social para reconstrui-lo. “A Revolu¢ao, dizia Thuriot a
Assembléia Legislativa em 1792, ndo € somente para a Franga; nds somos
responsaveis perante a humanidade”. Siéyés dissera antes dele, em 1788: “Alcemo-
nos bruscamente a ambicido de querer, nds mesmos, servir de exemplo as nacdes”.’
E Barrére, no momento em que os Estados-Gerais se reuniam em Versalhes: “Vos
sois, disse ele, chamados a recomecar a histéria”.

Vé-se 0 caminho que a idéia da Renascenga trilhou; o quanto ela se mostrava
mais aperfeicoada no seu desenvolvimento e mais audaciosa no seu empreendimento
por ocasiao da Revolugao, do que ela tinha parecido, dois séculos antes, por ocasido
da Reforma.

No seu numero de abril de 1896, o Le Monde macbnico dizia: “Quando aquilo que
foi olhado durante muito tempo como um ideal se realiza, os horizontes mais largos de
um novo ideal oferecem a atividade humana, sempre em marcha em direcdo a um
futuro melhor, novos campos de exploracdo, novas conquistas a realizar, novas
esperancgas a perseguir’.

Isto é verdadeiro no caminho do bem. Como diz o Salmista, o justo dispbs
degraus em seu coracdo para se elevar até a perfeicdo que ele ambiciona.? Isto é
igualmente verdadeiro relativamente ao mal.

Os homens da Renascenca néo dirigiram seus olhares — pelo menos nem todos
— tao longe quanto os da Reforma. Os homens da Reforma foram ultrapassados
pelos da Revolugdo. A Renascencga tinha deslocado o lugar da felicidade e mudado
suas condi¢des: ela havia declarado que via esse lugar neste mundo inferior. A
autoridade religiosa permanecia para afirmar: “Vés vos enganais; a felicidade esta no
Céu”. A Reforma afastou a autoridade, mas manteve o livro das Revelagdes divinas,
que conservava a mesma linguagem. O Filosofismo negou que Deus tivesse algum

' Qu'est-ce que le Tiers-Etat?
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dia falado aos homens, e a Revolucido se esforgou em negar Seus testemunhos de
sangue, a fim de poder estabelecer livremente o culto da natureza.

O Journal des Débats, em um de seus numeros de abril de 1852, reconhecia essa
filiacdo: “N6s somos revolucionarios; mas somos filhos da Renascenga e da filosofia
antes de sermos filhos da Revolucao”.

E inutii que nos estendamos longamente sobre a obra empreendida pela
Revolugdo. O Papa Pio IX caracterizou-a em uma palavra, na Enciclica de 8 de
dezembro de 1849: “A Revolugao é inspirada pelo proprio Sata; seu objetivo € destruir,
dos fundamentos a cupula, o edificio do cristianismo e reconstruir sobre suas ruinas a
ordem social do paganismo”. Ela destruiu primeiramente a ordem eclesiastica.
“‘Durante cento e vinte anos e mais, segundo a expressio enérgica de Taine, o clero
trabalhara para a construcdo da sociedade, como arquiteto e como pedreiro,
inicialmente sozinho, depois quase sozinho”; puseram-no na impossibilidade de
continuar essa obra, pretendeu-se p6-lo na impossibilidade de jamais retoma-la. Em
seguida suprimiu-se a realeza, o elo vivo e perpétuo da unidade nacional, a repressora
de tudo quanto pretendia atingir essa unidade. Desembaragaram-se da nobreza,
guardid das tradicbes, e das corporagcdes de trabalhadores, estas também
conservadoras do passado. Depois, tendo sido afastadas todas estas sentinelas,
puseram maos a obra, muitos para destruir, o que era facil, poucos para reedificar, o
que era menos facil.

Nao queremos tragcar aqui o quadro dessas ruinas e dessas construgdes.
Dizemos somente que, no que concerne ao edificio politico, a revolugdo apressou-se
em proclamar a Republica, que a Renascenga sonhara para a prépria Roma, com a
qual os protestantes tinham desejado substituir a monarquia francesa, e que hoje
realiza tdo bem as obras da franco-magomaria.

Discipulos de J.-J. Rousseau, os convencionais de 1792 deram como fundamento
do novo edificio o principio segundo o qual 0 homem é bom por natureza; em cima,
levantaram a trilogia macobnica: liberdade, igualdade, fraternidade. Liberdade para
todos e para tudo, posto que no homem sé ha bons instintos; igualdade, porque,
igualmente bons, os homens tém direitos iguais em tudo; fraternidade, ou ruptura de
todas as barreiras entre individuos, familias, nagdes, para deixar o género humano se
abragar numa Republica universal.

Em matéria de religido, organizou-se o culto da natureza. Os humanistas da
Renascenga tinha-na chamado com seus desejos. Os protestantes nao tinham
ousado empurrar a Reforma até esse ponto. Nossos revolucionarios o tentaram.

Eles nao chegaram de uma s6 vez a esse excesso. Eles comegaram por
convidar o clero catélico para suas festas.

Talleyrand presidiu, em 14 de julho de 1790, a grande Festa da Federacéo,
rodeado por 40 capeldes da guarda nacional, que sobre suas alvas portavam faixas
tricolores, com uma orquestra de 1.800 musicos, na presenca de 25.000 deputados e
de 400.000 espectadores. Mas logo ele ndo quis nem mesmo essas exibigcbes, mais
“patridticas” que religiosas: “N&do convém, dizia, que a religido compareca a festas
publicas, é mais religioso afastar-se delas”.

Posto de lado o culto nacional, era preciso procurar um outro. Mirabeau propbs
um, muito abstrato: “O objeto de nossas festas nacionais, disse, deve ser somente o
culto da liberdade e o culto da lei”.

Isto pareceu pouco. Boissy-d'Anglas lamentou em alta voz o tempo em que “as
instituicdes politicas e religiosas” prestavam muatuo socorro, em que “uma religido
brilhante” se apresentava com dogmas que prometiam “o prazer e a felicidade”,
ornada com todas as cerimdbnias que tocam os sentidos, com as ficcdes mais risiveis,
com as mais suaves ilusdes.



Seus desejos nao tardaram em ser atendidos. Uma religido foi fundada, tendo
seus dogmas, seus padres, seus domingos, seus santos. Deus foi substituido pelo
Ser supremo e pela deusa Razéo, o culto catélico pelo culto da Natureza.® E o que
deseja atualmente a Alianga Israelita Universal, € para isso que ela trabalha, é o que
ela tem a missédo de estabelecer no mundo, apenas com menos precipitacdo e com
mais astucia.

Nada poderia melhor convir as aspiragbes dos humanistas da Renascenca. Na
festa de 19 de agosto de 1793, uma estatua da Natureza foi levantada na praga da
Bastilha, e o presidente da Convengao, Hérault de Séchelles, enderegou-lhe esta
homenagem em nome da Franga oficial: “O Natureza, soberana dos selvagens e das
nagdes esclarecidas, este povo imenso, reunido desde os primeiros clardes do dia
diante de tua imagem, é digno de ti. Ele é livre; foi no teu seio, foi nas tuas fontes
sagradas, que ele recobrou seus direitos, que ele se regenerou. Apods ter atravessado
tantos séculos de erros e de servidado, era preciso reentrar na simplicidade de tuas
vias para reencontrar a liberdade e a igualdade. Natureza, recebe a expresséo da
afeicao eterna dos franceses por tuas leis!”

A ata do evento acrescenta: “Em seguida a essa espécie de hino, Unica oragao,
desde os primeiros séculos do género humano, enderegcada a Natureza pelos
representantes de uma nagao e por seus legisladores, o presidente encheu uma taga,
de forma antiga, com agua que corria do seio da Natureza: com ela fez libagcbdes ao
redor da Natureza, bebeu um pouco da taga e a apresentou aos enviados do povo
francés”. Como se vé, o culto é completo: oragao, sacrificio, comunhao.

Com o culto, as instituigdes. “E pelas instituicdes, escrevia o ministro de policia
Duval, que se compdem a opinido e a moralidade dos povos”.* Entre essas
instituicdes, aquela considerada mais necessaria para fazer o povo esquecer seus
antigos habitos religiosos e fazé-lo adquirir novos foi o Décadi ou domingo civil.
Assim, foi a essa criagdo que a Republica dispensou a maior parte de seus decretos e
esforgos. Ao Décadi vieram juntar-se festas anuais: festas politicas, festas civis,
festas morais. As festas politicas tinham por finalidade, segundo Chénier, “consagrar
as épocas imortais em que as diferentes tiranias foram aniquiladas pelo arrebatamento
nacional, pelos grandes passos da razdo que abrem a Europa e véao tocar as fronteiras
do mundo”.® A festa republicana por exceléncia era a de 21 de janeiro, porque entdo
se celebrava “o aniversario da justa punigdo do ultimo rei dos franceses”. Havia
também a festa da fundagdo da Republica, fixada para o dia 1°. do vendemiario®. A
grande festa nacional, ressuscitada em nossos dias, era a da federacdo ou do
juramento, fixada para 14 de julho.

Relativamente a moral, havia a festa da juventude, as do casamento, da
maternidade, dos ancidos e sobretudo as dos direitos do homem. Muitas outras festas
foram, se nao instituidas e celebradas, pelo menos decretadas ou propostas.

Como coroamento foi inventado um calendario republicano inteiramente baseado

na agricultura. Era uma consagragao solene do novo culto, o culto da Natureza.

Tal foi o resultado fatal das idéias que a Renascenca tinha semeado nos espiritos.
A Reforma havia ensaiado uma realizagdo timida, imperfeita: contentara-se em

? Na festa do Ser supremo, ¢ a natureza que recebe as homenagens de Robespierre e dos representantes da
nacdo. Ver A la recherche d'une religion civilg, pelo abade Sicard, p. 133-134. Tomamos emprestados
dessa obra os fatos aqui referidos.

* Moniteur dos dias 9, 10 e 11 do pluvioso, ano VIL. (Pluvioso era o quinto més do calendario
republicano francés — N. do T.).

> Discurso de 5 de novembro de 1793. Moniteur do dia 8.

® Vendemidrio era o primeiro més do calendario republicano francés. (N. do T.)



corromper o cristianismo; a Revolugéo o aniquilou tanto quanto dependia dela, e sobre
suas ruinas edificou altares a Razao e a Volupia.

Sabemos para onde conduziu o naturalismo que, no pensamento de seus
promotores, devia exaltar a dignidade do homem. Barbé-Marbois, em seu relatério ao
Conselho dos Ancidos, denunciava a juventude escolar como “ultrapassando em seus
excessos todos os limites, e até aqueles que a prépria natureza parece ter fixado para
as desordens da infancia”. E, na outra extremidade da vida, todos os documentos da
época mostram-nos os mortos entregues a “coveiros impuros”, as familias que se
habituam a “considerar os restos de um marido, de um pai, de um filho, de um irmao,
de uma irma, de um amigo, como aqueles de qualquer outro animal dos quais nos
livramos”. Em 1800, o cidaddo Cambry, encarregado pela administracdo central do
Sena para fazer um relatério sobre o estado das sepulturas em Paris, acreditou ndo
poder publica-lo sendo em latim, tanto havia de vergonhoso nesses funerais barbaros.
Freqlentemente os corpos eram dados como comida aos animais.

Todos os que tinham conservado alguma honestidade se espantavam com a
desordem dos costumes chegada assim ao cumulo. Com a ruina dos costumes e a
abolicao do culto cristdo tinham chegado a bancarrota e a miséria.

Tal foi a manifestacao da civilizagdo moderna em seu primeiro ensaio. Aquele ao
qual estamos entregues atualmente ndo tera um fim melhor.

Ruina, miséria, desordem moral nao podiam durar e se agravar para sempre. O
clamor publico reclamava o restabelecimento do culto catdlico. Ele jamais deixara de
ser praticado, ainda que com risco de vida: padres tinham permanecido no meio das
populacdes, as quais se expunham a todos os perigos para favorecer o exercicio do
santo ministério.

Em 1800 a obra da restauragcdo se impunha, todas as criagdes destinadas a
substituir o cristianismo tinham caido num descrédito absoluto e universal. Os
Conselhos Gerais eram unanimes em reconhecer e declarar essa realidade.’
Napoledo chegou. Se ele restabeleceu, de comum acordo com Pio VII, a Igreja na
Franca, ele também tomou medidas — através dos artigos organicos, da instituicao da
Universidade, do Cédigo Civil etc. — para que a civilizagao cristd ndo pudesse retomar
seu completo dominio sobre as almas e nao fosse restaurada nas instituicoes.

Ele nao fez, como se disse muito bem, senao represar a Revolugao.

A Revolugao pbde pois retomar seu curso com uma espécie de regularidade que
vai ser mantida até que seja chegado o momento de uma desordem completa e dessa
vez definitiva, como ela cré, da civilizagao crista e de tudo o que foi edificado em nome
de Cristo, para estabelecer sobre as ruinas da ordem sobrenatural o reino do
naturalismo, a deificagdo do homem.

7 Analise das atas dos Conselhos Gerais dos Departamentos dos anos VIII e IX. Biblioteca Nacional.



CAPITULO VI

A REVOLUGAQ,
UMA DAS EPOCAS DO MUNDO

o inicio do século XIX podia-se acreditar que a Revolugcao Francesa fora

principalmente uma revolucao politica e que, terminada essa revolugéo,

a sociedade iria readquirir sua estabilidade. Hoje ndo se pode mais ter
essa ilusdo, mesmo que se considere a Revolugdo apenas no seu primeiro periodo.
Como disse Brunetiére: “A grandeza dos acontecimentos [da Revolugdo Francesal]
transborda e ultrapassa em todos os sentidos a mediocridade daqueles que créem ser
ou que cremos serem seus autores. E prodigiosa a desproporcdo entre a obra e os
operarios. Uma corrente mais forte do que eles os arrasta, os carrega, fa-los rolar,
quebra-os... e continua a correr”.

Assim que o duque de Rochefoucault-Liancourt acordou Luis XVI para anunciar-
lhe a queda da Bastilha, o rei perguntou: “Entdo isso € uma revolta?” O duque
respondeu: “Nao, sire, € uma revolugdo”. Ele ndo disse o bastante; ndo era uma
revolugdo, mas A REVOLUCAO que surgia.

O que aparece a primeira vista na Revolugdo, o que de Maistre viu nela e
assinalou desde o dia em que se pds a considera-la, e o que nés vemos no presente
momento com mais evidéncia ainda, € o ANTICRISTIANISMO. A Revolugdo consiste
essencialmente na revolta contra Cristo, e mesmo na revolta contra Deus, mais ainda,
na negacao de Deus. Seu objetivo supremo é subtrair o homem e a sociedade ao
sobrenatural. A palavra LIBERDADE, na boca da Revolugdo, ndo tem outro
significado: liberdade para a natureza humana ser dela, como Sata quis se pertencer,
e isto, como explicaremos mais adiante, por instigacédo de Lucifer, que quer recobrar a
supremacia que a superioridade de sua natureza Ihe dava sobre a natureza humana, e
da qual foi despojado pela elevacao do cristao a ordem sobrenatural. E é por isso que
J. de Maistre justissimamente caracterizou a Revolu¢gdo com essa palavra: “satanica”.

“‘Sem duvida, a Revolugdo Francesa percorreu um periodo cujos momentos,
todos, ndo sdo semelhantes entre si; no entanto, seu carater geral ndo variou, e
mesmo no seu berco ela provou o que ela devia ser”. “Ha na Revolugdo um carater
satéanico que a distingue de tudo o que ja se viu e talvez de tudo o que se vera. Ela é
satanica na sua esséncia”.

Em 1849, Pio IX disse — noés ja lembramos essas palavras — com mais
autoridade ainda: “A Revolucao é inspirada pelo préprio Sata; seu objetivo € destruir
da base ao topo o edificio do cristianismo, e reconstruir sobre suas ruinas a ordem
social do paganismo”.

Apos nossos desastres de 1870-1871, Saint-Bonnet dizia: “A Francga trabalha ha
um século para afastar de todas as suas instituicbes Aquele a quem ela deve Tolbiac,
Poitiers, Bouvines e Denanin, quer dizer, Aquele ao Qual ela deve seu territério, sua
existéncia! Para mostrar todo seu odio contra Ele, para fazer-Lhe a injuria de expulsa-
Lo para fora das muralhas de nossas cidades, a seita estimula, desde 1830, uma
imprensa odiosa a aguardar impacientemente a época da festa desse “Cristo que ama
os Francos”, dAquele que se fez “Homem para salvar o homem, que se fez Pao para
alimenta-lo!” E conclui: “E a Franga indaga qual a causa de suas infelicidades”.

' Oeuvres complétes de J. de Maistre, . 1, pp. 51, 52, 55, 303.



Ao 6dio contra Cristo, que nao se teria crido possivel no seio do cristianismo,
junta-se a revolta contra Deus.?

Ha razbes para crer que uma tal revolta contra Deus nao pdde ter ocorrido nem
mesmo no ardor do grande combate entre Lucifer e o arcanjo Sao Miguel.

E preciso ter o espirito limitado do homem para se levantar contra o Infinito. E
preciso também corrupgao e extrema baixeza do coracao.

O que nao se via, vé-se hoje. “A Revolugéo é a luta entre o homem e Deus; quer
ser o triunfo do homem sobre Deus”. Eis o que declaram os que dizem que no
momento atual trata-se de saber quem vencera: a Revolugao ou a Contra-Revolugao.

Assim, Saint-Bonnet nao diz nada de mais, nao diz talvez bastante, quando afirma
que “o tempo presente ndo pode ser comparado sendo aquele da revolta dos anjos”.
E consequentemente, de Maistre, Bonald, Donoso-Cortés, Blanc de Saint-Bonnet e
outros concordam em afirmar: “O mundo n&o pode permanecer como esta”.

Ou ele chega ao fim, no 6dio que o Anticristo tornara mais generalizado e mais
violento contra Deus e Seu Cristo; ou ele se encontra na véspera da maior
misericordia que Deus possa ter exercido nesse mundo, afora o Ato Redentor.

Eis ai o estado em que nos encontramos, aquele que a Revolugao criou, aquele
gue nao deixou de existir desde os primeiros dias da Revolug¢éo, sob o império da qual
nos sempre estamos.

Em 1796, dois anos apds a queda de Robespierre, J. de Maistre escrevia: “A
revolugdo nao terminou, nada lhe pressagia o fim. Ela ja produziu grandes
infelicidades, ela anuncia ainda maiores”.’

Na véspera do dia em que parecia aos espiritos superficiais que a sagragao de
Napoledo ia tornar estavel a nova ordem de coisas, ele escrevia a de Rossi (3 de
novembro de 1804): “Estariamos tentados a crer que tudo esta perdido, mas
acontecerao coisas pelas quais ninguém espera... Tudo anuncia uma convulsao geral
do mundo politico”.*

No apogeu da epopéia napolebnica: “Jamais o universo viu nada igual! O que
devemos ver ainda? Ah! como estamos longe do ultimo ato ou da ultima cena dessa
pavorosa tragédia!” “Nada anuncia o fim das catastrofes, e tudo, ao contrario, anuncia
que elas devem perdurar’.’ Foi em 1806 que ele formulou esse prognéstico. No ano
seguinte, ele convidava de Rossi a fazer com ele esta observagao: “Quantas vezes,
desde a origem desta terrivel Revolugéo, tivemos todas as razdes do mundo para
dizer: Acta est fabula? E no entanto a pega sempre continua... Tanto isso é
verdadeiro que a sabedoria consiste em saber encarar com olhar firme esta época
como o que ela é, quer dizer, UMA DAS MAIORES EPOCAS DO UNIVERSO; desde a
invasdo dos barbaros e da renovagédo da sociedade na Europa, nada de igual se
passou no mundo; é preciso tempo para semelhantes operagdes, e repugna-me
acreditar que o mal ndo possa ter fim, ou que ele possa terminar amanha... Estando o
mundo politico absolutamente transtornado, até nos seus fundamentos, nem a
geracao atual, nem provavelmente aquela que a sucedera, podera ver o cumprimento

de tudo o que se prepara... NOs teremos essa situagao talvez por dois séculos...

2 . . , . . . .
Em uma de suas cartas a d'Alembert, Voltaire assinala como carater especial de Damilaville “odiar a

Deus” e trabalhar para fazé-Lo odiado. E sem duvida por isso que ele Ihe escrevia mais freqiientemente e
com mais intimidade do que a todos os seus outros adeptos.

Apds a morte desse infeliz, falido e separado de sua mulher, Voltaire escrevia isto: “Chorarei
Damilaville toda a minha vida. Eu amava a intrepidez de seu corag@o. Ele tinha o entusiasmo de S&o
Paulo (quer dizer, tanto zelo para destruir a religido quanto Sao Paulo tinha para estabelecé-la): ERA UM
HOMEM NECESSARIO.

3 Ibid,, t. 1, p. 406.
* Oeuvres complétes de J. de Maistre, t. IX, pp. 250-252.
> Ibid., t. X, pp. 107-150.



Quando penso em tudo o que ainda deve acontecer na Europa e no mundo, parece-
me que a Revolugdo comega”.’

Vem a restauracdo dos Bourbons. Ele jamais deixara de anunciar, com uma
imperturbavel segurancga, apesar da chegada do Império, da sagracao de Bonaparte e
da marcha constantemente triunfante de Napoledo através da Europa, que o rei
retornaria. Sua profecia se realiza; ele revé os Bourbons sobre o trono de seus pais e
diz: “Um certo ndo-sei-o-qué, anuncia que NADA acabou”. “O cumulo da infelicidade
para os franceses seria acreditar que a Revolugao terminou e que a coluna foi
recolocada porque foi reerguida. Deveis acreditar, ao contrario, que o espirito
revolucionario é sem comparagdo mais forte e mais perigoso do que era ha alguns
anos. Que pode o rei quando a inteligéncia de seu povo estad apagada?’’ “Nada é
estavel ainda, e véem-se de todos os lados sementes de infelicidade”.® “O estado
atual da Europa (1819) causa horror; o da Francga, particularmente, é inconcebivel. A
Revolucéo esta de pé sem duvida, e ndo somente esta de pé, mas ela caminha, corre,
se precipita. A unica diferenga que percebo entre esta época e aquela do grande
Robespierre, é que entdo as cabegas caiam e que hoje elas viram. E infinitamente

provavel que os franceses nos propiciardo ainda uma tragédia”.’

Essa nova tragédia nao se anuncia proxima?

O que dava a J. de Maistre essa seguranca de visao é que ele tinha sabido dirigir
seu olhar por cima dos fatos revolucionarios dos quais era testemunha, até suas
causas primeiras.

“‘Desde a época da Reforma, dizia, e mesmo depois daquela de Wiclef, existiu na
Europa um certo espirito terrivel e invariavel que tem trabalhado sem descanso para
derrubar as monarquias européias e o cristianismo... Nesse espirito destruidor tém
vindo se enxertar todos os sistemas antisociais e anticristdos que apareceram em
nossos dias: calvinismo, jansenismo, filosofismo, iluminismo etc. (acrescentemos:
liberalismo, internacionalismo, modernismo); tudo isso ndo forma sendo um todo e nao
deve ser considerado sendo como uma Unica seita que jurou a destruicdo do
cristianismo e de todos os tronos cristdos, mas sobretudo e antes de tudo a destruigcéo
da casa de Bourbon e da Sé de Roma”."

Nao somente de Maistre via a Revolucéo ter, no tempo, uma estabilidade que se
estende por quatro séculos, mas ele a via, no espago, atingir todos os povos.

No cabecalho de um memorial enderecado em 1809 a seu soberano, Victor-
Emanuel |, ele dizia: “Se ha alguma coisa evidente, € a imensa base da Revolugéo
atual, que ndo tem outras fronteiras que ndo o mundo”."

“As coisas se conjugam para uma confuséo geral do globo”.

“E uma época, uma das maiores épocas do universo”, dizia sem cessar, vendo na
Revolugdo tdo grandes preliminares e uma téo grande superficie. E acrescentava:
“Infelizes as geragdes que assistem as épocas do mundo!”'?

“A Revolucdo Francesa € uma grande época, e suas consequéncias de todos os
géneros serdo sentidas muito além do tempo de sua explosdo e dos limites de seu
centro.” “Quanto mais eu examino o que sucede, mais me persuado de que

Ibid., t. X1, p. 284.

Oeuvres complétes de J. de Maistre, t. 11, Du Pape. Int.
Ibid., t. XIIL, pp. 133-188.

Ibid., t. XIV, p. 156.

'O Oeuvres complétes de J. de Maistre, t. VII1, p. 312.

" Ibid, t. X1, p. 232.

2 Ibid., t. VIIL, p. 273.

" Ibid,, t. 1, n. 26.
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assistimos & uma das maiores épocas do género humano”." “O mundo estd num

estado de parto”.

Estado de parto, é exatamente isto que faz com que um tempo seja uma época.
Houve a época do diluvio, que deu a luz a nova geragdo dos homens; a época de
Moisés, que concebeu o0 povo precursor; a época de Cristo, que deu a luz o povo
cristao.

A época da Revolugao, é a época do mais agudo antagonismo entre a civilizagao
crista e a civilizagdo paga, entre o naturalismo e o sobrenatural, entre Cristo e Sata.

Qual sera o resultado dessa luta? Lucifer e os seus pensam em triunfar. Os
judeus dizem que a vinda de seu Messias, que o reino do Anticristo esta proximo, e
que esse reino abrira, em proveito deles, a maior época do mundo.

NoOs esperamos que nossos leitores, apds terem lido este livro, compartiihem
conosco a convicgao exatamente oposta. A derrota da Revolugdo inaugurara o reino
social de Nosso Senhor Jesus Cristo sobre o género humano, formando um so
rebanho sob um sé Pastor.

" Ibid., t. IX, p. 358.



CAPITULO VI

O QUE FAZ E DIZ A REVOLUGAOQ
NOS DIAS ATUAIS

o discurso que pronunciou em 28 de outubro de 1900 em Toulouse,

como introdugdo a discussao da lei sobre as associagbes religiosas,

Waldeck-Rousseau colocou nestes termos a questdo que, naquele
momento, mantinha a Franga em suspenso e 0 mundo atento ao que se passava entre
nos.

“‘Neste pais, em que a unidade moral construiu, através dos séculos, a for¢a e a
grandeza, duas juventudes, menos separadas por suas condigdes sociais do que pela
educagao que recebem, crescem sem se conhecer, até o dia em que elas se
reencontrardo, tdo dessemelhantes que estardo sujeitas a ndo mais se compreender.
Pouco a pouco se preparam, assim, duas sociedades diferentes — uma cada vez mais
democratica, levada pela larga corrente da Revolugdo, a outra cada vez mais imbuida
de doutrinas que se acreditava n&o terem sobrevivido ao grande movimento do século
XVIIl — e destinadas um dia a se chocar”.

O fato observado nessas linhas por Waldeck-Rousseau é real. Ha, com efeito,
nao somente duas juventudes, mas duas sociedades na nossa Franga. Elas nao
aguardam o futuro para se chocar, elas se enfrentam e faz muito tempo. Essa divisao
do pais contra ele mesmo remonta além da época assinalada por Waldeck-Rousseau,
além do século XVIIl. Ela é notada ja no século XVI, nos longos esforgos que os
protestantes fizeram para constituir uma nacéo dentro da nagao.

Para reencontrar a unidade moral que construiu, através dos séculos, a forca e a
grandeza de nossa patria, coisa que Waldeck-Rousseau lamenta, é preciso
transportar-se mais longe ainda. Foi a Renascenga que comecou a fazer a divisdo
das idéias e dos costumes, que permaneceram cristdos entre uns e retornaram ao
paganismo entre outros. Mas apds mais de quatro séculos, o espirito da Renascenca
ainda nao pode triunfar sobre o espirito do cristianismo e refazer, em sentido oposto, a
unidade moral do pais. Nem as violéncias, nem as perfidias e as traicdes da Reforma;
nem a corrupgao dos espiritos e dos costumes empreendida pelo Filosofismo; nem os
confiscos, os exilios, os massacres da Revolugao, ndo puderam ter razao contra as
doutrinas e as virtudes com as quais o cristianismo embebeu a alma francesa durante
quatorze séculos. Napoledo viu esse espirito de pé sobre as ruinas acumuladas pelo
Terror, e ndo encontrou nada melhor do que deixa-lo viver, recusando-lhe, todavia, os
meios de restaurar plenamente a civilizagao crista. Dai o conflito com as alteragdes
diversas, entretido, como nota Waldeck-Rousseau, ndo tanto pela diversidade das
classes sociais quanto pela presenca das duas educagdes: a educagao universitaria
fundada por Napoleédo, e a educacao cristd que se manteve nas familias, na igreja, e,
por conseguinte, no ensino livre.

Assim, pois, a Igreja esta sempre presente, continuando a dizer que a verdadeira
civilizagao é aquela que da resposta a verdadeira condicdo do homem, aos destinos
que seu Criador lhe tragou e aqueles que seu Redentor tornou possiveis; e que,
consequentemente, a sociedade deve ser constituida e governada de tal maneira que
favorecga os esforcos dirigidos para a santidade.

E a Revolugcao também esta sempre presente, dizendo que o homem tem apenas
um fim terreno, que a inteligéncia Ihe foi dada para satisfazer seus apetites; e que, por
consequéncia, a sociedade deve ser organizada de tal maneira que consiga oferecer a
todos a maior soma possivel de satisfagbes mundanas e carnais.



Ai ndo ha somente divisdo, mas conflito; conflito patente apdés a Renascenca,
conflito surdo desde as origens do cristianismo; porque, a partir do dia em que a Igreja
se esforcou em estabelecer e propagar a verdadeira civilizagao, ela encontrou diante
de Si os maus instintos da natureza humana para Lhe resistir.

“E preciso acabar com isso de uma vez por todas, dissera Raoul Rigault ao
conduzir os reféns ao muro de execugodes; faz cento e dezoito anos que isso dura, é
tempo de acabar com isso”. E preciso acabar de vez com isso! Foi essa a palavra do
Terror, foi essa a palavra da Comuna. E a palavra de Waldeck-Rousseau. As duas
juventudes, as duas sociedades devem se chocar num conflito supremo; uma, levada
pela larga corrente da Revolugdo, a outra sustentada e empurrada pelo sopro do
Espirito Santo ao encontro das ondas revolucionarias.

E preciso que uma triunfe sobre a outra.

Instruida pela experiéncia, a seita da qual Waldeck-Rousseau se fez mandatario,
emprega, para chegar a seus fins, meios menos sanguinarios do que em 93, porque
ela acredita serem mais eficazes.

O primeiro desses meios foi a abolicdo das congregacdes religiosas. Waldeck-
Rousseau, no discurso de Toulouse, expds nestes termos a razao da prioridade a dar
a lei que as fazia desaparecer: “Semelhante fato (a coexisténcia de duas juventudes,
de duas sociedades) n&do se explica pelo livro jogo das opinides: ele supde um
substratum de influéncias outrora mais escondidas e hoje mais visiveis, um poder que
nem mesmo € oculto, e a constituicdo no Estado de uma poténcia rival’. Esse
substratum de influéncias, essa poténcia rival, que Waldeck-Rousseau assim
denunciava, ele pretendia encontra-las nas congregacbes religiosas. “Ai esta,
continuou ele, uma situagao intoleravel e que todas as medidas administrativas foram
impotentes para fazer desaparecer. Todo esforco sera vao, durante todo o tempo em
que uma legislacao racional, eficaz, ndo tiver substituido uma legislacdo a um so
tempo ilogica, arbitraria e inoperante”.

Waldeck-Rousseau proporcionou-nos essa legislagdo eficaz, de comum acordo
com o Parlamento. Ela tinha sido longamente estudada, sabiamente preparada nas
lojas para o efeito a ser alcangado; ela foi votada e promulgada em todos os pontos,
sem obstaculo, e mais tarde aperfeicoada por resolugdes, decretos e medidas que
parecem ndo mais deixar na Fran¢ga nenhum reflgio para a vida monastica e, logo,
para o ensino religioso .

No entanto, a supressao das congregacdes nao poe fim ao conflito. Waldeck nao
o ignorava. Assim, tivera o cuidado de dizer que “a lei das associagdes é apenas um
ponto de partida”. De fato. Suponhamos que todas as congregacdes desaparecam,
sem esperancga de ressurreicdo: seria ingénuo crer que a idéia cristd desapareceria
com elas. Atras de seus batalhdes se encontra a Santa Igreja Catdlica. E é a Igreja
quem diz, ndo somente ao congregacionistas, mas a todos os cristdos e a todos os
homens: “Vosso fim Gltimo ndo esta aqui em baixo; aspirai a mais alto”. E nEla que se
encontra, para falar como Waldeck-Rousseau, esse substratum de influéncias que nao
deixou de agir ha mais de dezoito séculos. E Ela que seria preciso destruir para matar
a idéia." Waldeck-Rousseau sabe disso, e foi por isso que apresentou sua lei como
sendo somente um ponto de partida.

“A lei sobre as associagdes €, a nosso ver, o ponto de partida da maior e da mais
livre evolugdo social, e também a garantia indispensavel das prerrogativas mais
necessarias da sociedade moderna”.

Uma EVOLUCAO SOCIAL, eis ai, segundo o desejo do proprio Waldeck-
Rousseau, 0 que € preparado pela lei que ele se propusera entdo apresentar a sangao
do Parlamento, e que atualmente esta em vigor.

"Em 12 de julho de 1909, Clemenceau disse da tribuna: “Nada ser4 feito neste pais enquanto nio se tiver
mudado o estado de espirito que nele introduziu a autoridade catdlica”.



A evolucao social desejada, perseguida, €, veremos em toda a sequéncia desta
obra, a saida, sem esperanca de retorno, das vias da civilizacido cristd, e a marcha
para frente nas vias da civilizagao paga.

Como pode a destruicdo das congregacdes religiosas ser o “ponto de partida™?

Ah! é que a so presencga dos religiosos no meio do povo cristdo € um sermao
continuo, que nao o deixa perder de vista o fim ultimo do homem, a finalidade principal
da sociedade e o carater que deve ter a verdadeira civilizacdo. Vestidos com um
habito especial que marca o que eles sdo e o que eles pretendem neste mundo, eles
dizem as multidées em meio as quais circulam, que somos todos feitos para o Céu e
que devemos tender a ele. A esse sermao mudo acrescentam o de suas obras, obras
de dedicacdao que nao pedem retribuicdo aqui em baixo, e que afirmam, por esse
desinteresse, que ha uma recompensa maior que todos devem ambicionar. Enfim,
seu ensinamento nas escolas e no pulpito ndo cessa de semear na alma das criangas,
de fazer crescer na alma dos adultos, de propagar em todas as diregbes, a fé nos
bens eternos. N&o existe nada que se oponha mais diretamente e mais eficazmente
ao restabelecimento da ordem social pagad. N&o existe nada cujo desaparecimento a
ressurreicao dessa ordem projetada, desejada, perseguida ha quatro séculos, requeira
com mais urgéncia.? Pelo tempo em que os monges estdo presentes, agem e
ensinam, ha e haverd ndo somente duas juventudes, mas duas Frangas, a Franca
catdlica e a Franga magdnica, tendo uma e outra ideais diferentes e mesmo opostos,
lutando entre si para fazer triunfar cada qual o seu. E como a magonaria, assim como
o catolicismo, se estende ao mundo inteiro, € como por toda a parte as duas Cidades
estdo uma em face da outra, também em toda a parte se vé a0 mesmo tempo o
mesmo engajamento na mesma batalha. Em toda a parte a guerra esta declarada aos
religiosos, em toda a parte a palavra de ordem é expulsa-los, desbarata-los. Quantas
leis, quantos decretos a franco-magonaria fez promulgar contra eles, em todos os
paises, somente no século XIX.

Mas a abolicdo da vida monastica ndo € e nao pode ser, como diz Waldeck-
Rousseau, sendo “um ponto de partida”. Depois dos religiosos vém os padres, e
mesmo que os padres viessem a ser dispersos, a Igreja permaneceria, com nos dias
das Catacumbas, para manter a fé num certo numero de familias e num certo numero
de coragdes; e um dia ou outro, a fé traria de volta padres e religiosos, como ela o fez
em 1800.

E preciso, pois, algo mais.

 No século XV como hoje, os monges foram atacados pelos humanistas da Renascenca, porque eles
representavam o ideal cristdo da renuncia. Os humanistas levavam o individualismo até ao egoismo; por
seu voto de obediéncia e de permanéncia, os monges combatiam o egoismo ¢ o suprimiam. Os
humanistas exaltavam o orgulho de espirito; os monges exaltavam a humildade e a abje¢do voluntarias.
Os humanistas glorificavam a riqueza; os monges faziam voto de pobreza. Os humanistas, enfim,
legitimavam o prazer sensual; os monges mortificavam a carne pela peniténcia e pela castidade. A
Renascenca pagé percebeu tdo bem essa oposi¢do que ela se encarnigou contra as Ordens Religiosas com
tanto 6dio quanto nossos modernos sectarios.

Quanto mais rigorosa era uma observancia religiosa, mais ela excitava as coleras do humanismo.

(L'Eglise et les Origines de la Renaissance, por Jean Guéraud, p. 305).

Os enciclopedistas tiveram relativamente aos religiosos os mesmos sentimentos dos humanistas.

Em 24 de margo de 1767, Frederico 11, rei da Prassia, escrevia a Voltaire: “Percebi, e, como eu, outros,
que os lugares onde ha mais conventos de monges sdo aqueles em que o povo esta mais cegamente preso
a supersticao (ao cristianismo). Nao ha davida de que, se se conseguir destruir esses asilos de fanatismo,
0 povo se tornara um pouco indiferente e morno a respeito dos objetos que atualmente sdo os de sua
veneragdo. Seria preciso comecar a destruir os claustros, pelo menos comegar a diminuir-lhes o
nimero...”



Primeiro, acabar de subjugar a Igreja, depois aniquila-La. Tentaram subjuga-La
através da “estrita execucdo da Concordata”; esperam chegar a aniquila-La através da
lei da separagao entre a Igreja e o Estado.




CAPITULO VIl

PARA ONDE CAMINHA
A CIVILIZAGAO MODERNA

necessidade de suprimir a Igreja para assegurar o triunfo da civilizacao

moderna foi o que Waldeck-Rousseau tinha dado a entender no discurso

de Toulouse. Foi o que Viviani disse brutalmente, em 15 de janeiro de
1901, do alto da tribuna.

“‘Estamos encarregados de preservar de todo atentado o patrimbnio da
Revolugdo... Apresentamo-nos aqui carregando em nossas maos, além das tradicboes
republicanas, essas tradigdes francesas atestadas por séculos de combate, nos quais,
pouco a pouco, o espirito laico foi se insinuando nas estreitezas da sociedade
religiosa... NO6s nado estamos apenas frente a frente com as congregacgbes, nds
estamos frente a frente com a Igreja catolica... Sob esse combate de um dia néo é
verdade que se reencontra mais uma vez esse conflito formidavel em que o poder
espiritual e o poder temporal disputam prerrogativas soberanas, tentando, no
conquistarem as consciéncias, manter até o fim a direcdo da humanidade?

“Como eu dizia no inicio, credes que esta lei nos leva a ultima batalha? Mas esta
€ apenas uma escaramuga relativamente as batalhas do passado e do futuro! A
verdade é que aqui se reencontram, segundo a bela expresséo de de Mun em 1878,’
a sociedade baseada na vontade do homem e a sociedade baseada na vontade de
Deus. Trata-se de saber se, nessa batalha, uma lei sobre as Associag¢des vai ser
suficiente para nds. As Congregacdes e a Igreja ndo vos ameagam apenas por suas
intrigas, MAS PELA PROPAGACAO DA FE... Nao temais as batalhas que se vos
oferecerao, ide; e se encontrardes diante de vés essa religido divina que torna poético
o sofrimento mediante promessa de reparagbes futuras, oponde-lhe a religido da
humanidade que, ela também, torna poético o sofrimento, oferecendo-lhe como
recompensa a felicidade das geracdes”.

Eis ai a questao claramente posta.

Ouvem-se nessas palavras menos os pensamentos pessoais de Viviani do que os
da seita anticristd. Ela declara lutar ha séculos contra a Igreja Catdlica: ela se
vangloria de ja ter obtido que o espirito laico se insinuasse pouco a pouco nas
estreitezas da sociedade religiosa; ela diz que, no esfor¢co feito para destruir as
congregagoes, ela empenha apenas uma escaramuga, e que, para garantir o triunfo
definitivo, ela devera aplicar-se a novas e numerosas batalhas.

Em seu nome, Viviani declara que na batalha atual trata-se de coisa muito
diferente da “defesa republicana”, de um lado, e da aceitagdo da forma de governo, de
outro lado. Eis do que se trata: “insinuar o espirito laico nas estreitezas da sociedade
religiosa”, “tomar as rédeas da humanidade”, “e destruir a sociedade baseada na
vontade 2de Deus, para construir uma sociedade nova, baseada na vontade do
homem”.

o melhor, em 22 de maio de 1875, no encerramento do congresso catolico de Paris.

2 Conhecemos a palavra de ordem dada por Gambetta: “O clericalismo, eis o inimigo!” e em que
circunstancias ele a pronunciou... A republica de centro-direita, inaugurada com o septenato do marechal
Mac-Mahon, devia logo se eclipsar diante de uma republica de centro-esquerda. Buffet fora substituido
no comando do ministério por Dufaure. Dufaure, cansado de ter sempre de resistir as exigéncias dos
radicais, pediu demissdo. Mac-Mahon chamou, entdo, ao poder a esquerda, na pessoa de Jules Simon.
Jules Simon fez a extrema-esquerda as concessdes que Dufaure fizera a esquerda ¢ Buffet a centro-



Eis porque a guerra declarada contra as congregacgdes € apenas um alistamento.
A verdadeira campanha é aquela que pde frente a frente a Igreja Catdlica e o Templo
magobnico, isto é, a Igreja de Deus e a Igreja de Sata, conflito formidavel do qual
depende a sorte da humanidade. Durante o tempo em que a Igreja estiver de pé, Ela
propagara a fé, Ela colocara no coragido dos que sofrem — e quem nao sofre? — as
esperancas eternas. E somente sobre suas ruinas, pois, que se podera edificar “a
religido da humanidade, que promete a felicidade sobre esta terra”.

A continuacdo da discussdao, no Senado assim como na Camara, apenas
acentuou a importancia dessas declaragbes. Algumas curtas citagdes mostrardo que
o discurso de Waldeck-Rousseau e de Viviani tém exatamente o significado que
acabamos de dar.

Jacques Piou: “Aquilo que os socialistas querem, Viviani disse-o outro dia, sem
rebucos. E arrancar as consciéncias do poder espiritual e conquistar a direcdo da
humanidade”. O orador é interrompido por um membro da esquerda que lhe grita:
“Nao sao somente os socialistas que o querem, sdo todos os republicanos”.

Piou ndo contradiz. Ele |é um discurso em que Bourgeois afirmara: “Desde que o
pensamento francés se liberalizou, desde que o espirito da Reforma, da Filosofia e da
Revolugdo entrou nas instituicdes da Franga, o clericalismo é o inimigo”. Bourgeois
interrompe; Viviani replica: “A citagdo que fiz é exata, e Bourgeois mantém-na por
inteiro. Ele a mantém porque ela constitui o fundo de seu pensamento; ela explica seu
ardor em sustentar a lei sobre as associagdes, porque a lei sobre as associagdes € a
vitdria do espirito da Revolugao, da Filosofia e da Reforma sobre a afirmag&o catodlica’.

Na sessdo de 22 de janeiro, Lasies repde a questdo em seu verdadeiro terreno,
nestes termos: “Ha duas frases, direi dois atos, que dominam todo este debate. A
primeira frase foi pronunciada por nosso nobre colega Viviani. Ele disse: “Guerra ao
catolicismo!” Levantei-me e respondi-lhe: “Obrigado, eis o que é franqueza!” Uma
outra palavra foi pronunciada, e esta pelo digno Léon Bourgeois. A convite de Piou,
Bourgeois afirmou novamente que o objetivo que ele persegue com seus amigos é
substituir o espirito da Igreja, isto €, o espirito do catolicismo, pelo espirito da Reforma,
pelo espirito da Revolucéo e pelo espirito da Razdo. Essas palavras pairam sobre o
debate, dominam-no, e quero tratar disso face a face, porque ai esta toda a questao,
desimpedida dos subterfugios da linguagem e das hipocrisias da discussao”.

Em 11 de margo, C. Pelletan declara também que a luta atual se interliga ao
grande conflito envolvendo os direitos do homem e os direitos de Deus. “Eis o conflito
que paira acima de tudo neste debate”.

esquerda. Mac-Mahon quis remediar as coisas. Em 16 de maio ele enderegou a J. Simon uma carta que
este interpretou como um pedido de demissdo. O presidente entdo encarregou de Broglie de formar o
Gabinete, e, em 18 de maio, encaminhou as Camaras uma mensagem na qual, apds ter-lhes explicado sua
conduta, adiava os trabalhos por um més, na forma do artigo 24 da Constituigdo.

Durante esse recesso, no dia 1° de junho de 1877, Gambetta recebeu uma delegacdo da juventude das
Faculdades de Direito, Medicina etc., e disse-lhes uma palavra que jamais deveria ser esquecida, porque
nenhuma outra langa luz mais clara sobre o quarto de século que acaba de passar e sobre o carater da luta
atual.  “Nos fingimos, disse ele, combater em favor da forma de governo, pela integridade da
Constituicdo. A LUTA E MAIS PROFUNDA: & /uta é contra tudo o que resta do velho mundo, ENTRE
OS AGENTES DA TEOCRACIA ROMANA E OS FILHOS DE 89.

Um inglés, Bodley, apds longa pesquisa feita na Franga, publicou-a sob o titulo: A FRANCA, £nsaio
sobre a Histdria e o Funcionamento das Instituigoes Politicas Francesas. Esse dito de Gambetta pode
ser lido na pagina 201.

Quanto ao grito de guerra “O clericalismo, eis o inimigo!”, Gambetta declarou na tribuna, em 1876, que
ele o tomara de Peyrat. Peyrat, com efeito, tinha escrito, no tempo do Império, no Opinion Nationale,
esta frase: “O catolicismo, eis o inimigo!” Substituindo a palavra catolicismo pela palavra clericalismo,
Gambetta usava a hipocrisia familiar aos franco-magons.



Em 28 de junho, no encerramento da discussao, o abade Gayraud pensa dever,
antes da votacao, lembrar aos deputados o que eles vao fazer, sobre o que eles vao
se pronunciar. “A lei que ides votar ndo € uma lei de conciliagido ou de pacificagao.
Esta-se enganando o pais com palavras. E uma lei de édio contra a Igreja Catdlica.
Viviani desvendou o fundo do projeto, quando declarou da tribuna a guerra a FE
catolica’.

De Mun realiza a mesma tarefa: “Ninguém esqueceu o memoravel discurso de
Viviani, que permanecera, apesar da abundancia dos discursos e dos cartazes, o mais
bem compreendido. Viviani vé na lei o comec¢o da guerra contra a Igreja Catdlica, que
€ o alfa e 0 6mega de seu partido... No relatério que o Officiel publicou esta manha e
que tivemos que ler apressadamente, o digno Trouillot diz que a lei das associagdes é
o preludio da separagao entre as Igrejas e o Estado, que devera ter por corolario
indispensavel uma lei geral sobre a disciplina dos cultos. A Camara e o pais estao,
pois, esclarecidos. E a guerra aberta, declarada a Igreja Catdlica. Porque essa lei
geral sobre a disciplina dos cultos ndo passara de um conjunto de prescrigbes de
natureza a entravar, por todos os meios possiveis, os ministros do culto”.

Viviani sobe a tribuna para confirmar a ameaca de Trouillot, o qual, ademais,
apenas repete o que numerosos ministros tinham dito antes dele: “No curso das
sessbes durante as quais o partido republicano rematou o projeto atual, tdo incompleto
e tado imperfeito que fosse sua forma legal, nés aderimos plenamente a ele, com o
desejo bem determinado de fortifica-lo no futuro através de novas medidas”. (Muito
bem! muito bem! da extrema-esquerda).

Quais devem ser essas medidas? Para onde devem tender? Viviani disse:
“substituir a religidao catélica pela religiao da humanidade”, ou, segundo a formula de
Bourgeois, “dar ao espirito da Revolugao, da Filosofia e da Reforma, a vitoria sobre a
afirmacgao catdlica”. a afirmagao catdlica que mostra o fim do homem além deste
mundo e da vida presente, e o espirito da Filosofia e da Revolugcido, que limita o
horizonte da humanidade a vida animal e terrestre.

Se as palavras que acabamos de relatar tivessem sido pronunciadas em um clube
ou numa loja magénica, mereceriam consideragdo em razdo de sua gravidade. Mas
que elas tenham sido ditas na tribuna, e repetidas, la ainda, com cerca de seis meses
de intervalo, aplaudidas pela grande maioria dos representantes do povo, e enfim
sancionadas por uma lei feita segundo o espirito que as pronunciou, eis ai,
seguramente, um sério tema para meditacao.

Viviani disse: “Nao estamos somente enfrentando as Congregac¢des, nés estamos
face a face com a Igreja Catdlica”, para combaté-La, para dedicar-lhe uma guerra de
EXTERMINIO”.

Ha muito tempo este pensamento povoa o espirito dos inimigos de Deus. Ha
muito tempo eles se vangloriam de poder exterminar a Igreja.

Em uma carta escrita em 25 de fevereiro de 1758, Voltaire dizia: “Ainda vinte anos
e Deus tera o melhor jogo”. Ao tenente de policia Hérault, que lhe repreendia a
impiedade dizendo: “O senhor se esforca em vao; apesar do que escreve, nao
conseguira destruir a religido crista”, Voltaire respondeu: “E o que veremos”.?

Deus teve o melhor jogo... contra Voltaire. No que diz respeito a Igreja, eis ndo
vinte anos, mas cento e cinqlenta anos que se passaram; € a Igreja Catodlica continua
de pé.

Assim também sera nos nossos dias, se bem que eles se sintam seguros de ter,
desta vez, melhor adotado suas providéncias.

Em 15 de janeiro de 1881, o Journal de Genéve publicava uma entrevista de seu
correspondente em Paris com um dos chefes da maioria franco-macbnica que
dominava, naquela época como hoje, a Camara dos Deputados: “No fundo de tudo

3 Condorcet. Vie de Voltaire.



isso (de todas essas leis promulgadas umas apds as outras), ha uma inspiracao
dominante, um plano determinado e metddico, que se desenvolve com maior ou
menor ordem, maior ou menor velocidade, mas com um légica invencivel. O que
fazemos, é o cerco em regra ao catolicismo romano, buscando nosso ponto de apoio
na Concordata. Queremos fazé-lo capitular ou quebra-lo. Sabemos onde estdo suas
forgas vivas e é 14 que queremos atingi-lo”.

Em 1886, no numero de 23 de janeiro da Semaine Religieuse de Cambrai,
referiamos estas outras palavras pronunciadas em Lille: “Perseguiremos sem perdéo o
clero e tudo o que diz respeito a religido. Empregaremos contra o catolicismo meios
dos quais ele proprio duvida. Faremos esforgos de génio para que ele desaparecga
deste mundo. Se apesar de tudo suceder que ele resista a esta guerra cientifica, serei
o primeiro a declarar que ele € de esséncia divina”.

G. de Pascal escrevia na Revue Catholique et Royaliste, numero de margo de
1908:

“Faz muitos anos, o cardeal Mermillod me contou um episddio que retrata bem a
situacao, quando ele ainda estava em Genebra: o ilustre prelado via de tempos em
tempos o principe Jerbnimo Bonaparte, que morava na regido de Prangins. O principe
revolucionario apreciava muito a conversa do espiritual bispo. Um dia, ele lhe disse:
‘Ndo sou um amigo da Igreja Catdlica, ndo acredito em sua origem divina, mas
conhecendo o que se trama contra ela, os esfor¢gos admiravelmente executados contra
sua existéncia, se Ela resistir a esse assalto serei obrigado a concordar que ha ai
alguma coisa que ultrapassa o humano”.

Em junho de 1903, a Vérité Francaise referia que Ribot, numa conversa intima,
falara da mesma maneira: “Sei o que se prepara; conhe¢o em detalhes as malhas da
vasta rede que esta estendida. Muito bem, se a Igreja romana escapa desta vez na
Franga, isto sera um milagre, milagre tao deslumbrante a meus olhos que me farei
catélico convosco”.*

Nés vimos esse milagre no passado, nés o veremos no futuro. Os jacobinos
podiam crer-se muito seguros, mais seguros mesmo do sucesso do que nossos livre-
pensadores; eles tiveram de reconhecer que se tinham enganado, ...e eles nao se
converteram. “Vi, disse Barruel em suas Mémoires,’ vi Cerutti acercar-se
insolentemente do secretario do Nuncio de Pio VI, e com uma alegria impia, com o
sorriso da piedade, dizer-lhe: “Protegei bem vosso Papa; protegei bem este, e
embalsamai-o bem apds sua morte, porque eu vos anuncio, e podeis estar bem certo
disto, ndo tereis outro”. Ele entdo ndo adivinhava, esse pretenso profeta, continua
Barruel, que ele apareceria antes de Pio Vi perante o Deus que, apesar das
tempestades do jacobinismo, como apesar de tantas outras, nem por isso nao estara
menos com Pedro e Sua Igreja até o fim dos séculos”.

Viviani disse que se a magonaria queria aniquilar a Igreja, era para poder
substituir a religido de Cristo pela religido da humanidade.

Constituir uma nova religiao, a “religido da humanidade”, é, com efeito, nés o
veremos, 0 objetivo para o qual a franco-magonaria direciona 0 movimento comegado
na Renascenca: a libertagdo da humanidade.

Numa obra editada em Friburgo, sob o titulo A deificacdo da humanidade, ou o
lado positivo da franco-magonaria, o padre Patchtler bem demonstrou o significado
que a magonaria da a palavra “humanidade” e o uso que dela faz. “Essa palavra, diz
ele, € empregada por milhares de homens (iniciados ou ecos inconscientes dos
iniciados), num sentido confuso, sem duvida, mas sempre, entretanto, como o nome

* Na sessdo de 8 de novembro de 1909, no Senado, Ribot disse: “Manteremos a escola leiga como um
instrumento necessario de progresso e de civilizagdo”. Assim falando, Ribot ndo se mostrava somente
como um dos iniciados, mas como participante da conspiragao.

> Tomo V, p. 208.



de guerra de um certo partido para uma certa finalidade, que é a oposicdo ao
cristianismo positivo. Essa palavra, na boca deles, ndo significa somente o ser
humano por oposi¢do ao ser bestial... ela coloca, em tese, a independéncia absoluta
do homem no dominio intelectual, religioso e politico; ela nega todo fim sobrenatural
do homem, e requer que a perfeicdo puramente natural da raca humana seja
encaminhada pelas vias do progresso. A esses trés erros correspondem trés etapas
na via do mal: a Humanidade sem Deus, a Humanidade que se faz de Deus, a
Humanidade contra Deus. Tal é o edificio que a macgonaria pretende erguer no lugar
da ordem divina que € Humanidade com Deus.

Quando a seita fala da religido do futuro, da religido da humanidade, é este
edificio, este Templo que tem em mente.

Em 1870, por volta do fim de julho e comec¢o de agosto, realizou-se em Metz um
congresso do qual participaram as lojas de Strasbourg, Nancy, Vesoul, Metz, Chalons-
sur-Marne, Reims, Mulhouse, Sarreguemines, numa palavra, todo o Este. A questao
do “Ser supremo” foi colocada, e as discussdes que se seguiram propagaram-se de
loja em loja.

Para resumir, o Monde Maconnique, edigdes de janeiro e maio, fez a seguinte
declaragdo: “A franco-macgonaria nos ensina que ndo ha sendo uma sé religido
verdadeira, e por conseguinte uma sé natural, o culto da humanidade. Porque, meus
irmaos, Deus, essa abstracdo que, erigida em sistema, serviu para formar todas as
religides, nada mais é do que o conjunto de todos nossos instinfos mais elevados, aos
quais demos um corpo, uma existéncia distinta; esse Deus é apenas o produto de uma
concepgao generosa, mas errdnea, da humanidade, que se despojou em beneficio de
uma quimera”.

Nada mais claro: a humanidade é Deus, os direitos do homem devem substituir os
da lei divina, o culto dos instintos do homem deve tomar o lugar daquele rendido ao
Criador, a procura do progresso nas satisfacdes a dar aos sentidos deve substituir as
aspiracgoes da vida futura.

Numa sessdo comum das lojas de Lyon, realizada em 3 de maio de 1882 e cujo
resultado foi publicado na Chaine d'Union de agosto de 1882, o |.. Régnier dizia: “E
preciso nao ignorar o que nao € mais um mistério: que ha muito tempo dois exércitos
estdo frente a frente, que a luta esta atualmente aberta na Franca, na Italia, na
Bélgica, na Espanha, entre a luz e a ignorancia, e que uma tera razao sobre a outra.
E preciso que se saiba que os Estados-Maiores, os chefes desses exércitos, sdo, de
um lado os jesuitas (leia-se: o clero, secular e regular) e de outro os franco-magons”.

Mas a destruicdo da Igreja ndo deixara o lugar suficientemente limpo para a
construgcao do Tempo magbnico; aos clamores contra a Igreja juntam-se sempre gritos
Nnao menos raivosos contra a ordem social, contra a familia e contra a propriedade. E
assim deve ser, posto que as verdades da ordem religiosa entraram na prépria
substancia dessas instituicdes.

A sociedade repousa sobre a autoridade, que tem seu principio em Deus; a
familia, sobre o casamento que retira da bencido divina sua legitimidade e sua
indissolubilidade; a propriedade, sobre a vontade de Deus, Que a promulgou no
sétimo e no décimo mandamento para protegé-la contra o roubo e mesmo contra a
cobica. E tudo isto que importa destruir, se se quer, como pretende a seita, fundar a
civilizagao sobre novas bases.

Ledo Xlll anotou isso na sua enciclica Humanum genus: “Aquilo a que os franco-
macgons se propdem, disse ele, aquilo para que tendem todos os seus esforgos, é a
completa destruicdo de toda a disciplina religiosa e social nascidas das instituicdes
cristas, e a substituicdo por uma outra, adaptada as suas idéias, cujo principio e leis
fundamentais sao tirados do naturalismo”.

As idéias e os projetos expostos na tribuna e nas lojas s&o a expressdo de um
pensamento e de uma vontade que se encontram por toda a parte. A Franca, a



Bélgica, a Suica, a ltalia, a Alemanha, ouvem-nos em todos o0s congressos
democraticos, Iéem-nos cada dia numa multiddo de jornais.

Em 1865 realizou-se em Liége o congresso dos estudantes. Nesse congresso
foram escolhidos, inicialmente, o estado-maior da internacional, depois os auxiliares
de Gambetta. Mais de mil jovens, vindos da Alemanha, da Espanha, da Holanda, da
Inglaterra, da Franga, da Russia, estiveram presentes. Eles se mostraram unanimes
em seus sentimentos de 6dio contra os dogmas € mesmo contra a moral catdlica:
unanimidade de ades&do as doutrinas e aos atos da Revolugao Francesa, nesta
compreendidos os massacres de 1793; unanimidade de 6dio contra a ordem social
atual, “que n&o conta nem duas instituicbes baseadas na justica”, expressao
pronunciada na tribuna por Arnoult, redator do Précurseur de Anvers, e aplaudido a
nao mais poder pela assembléia. Um outro orador, Fontaine, de Bruxelas, terminou
seu discurso com estas palavras: “Ndés, revolucionarios e socialistas, queremos o
desenvolvimento fisico, moral e intelectual do género humano. Nés queremos, na
ordem moral, pela supressdo dos preconceitos de religido e de igreja, chegar a
negacéo de Deus e ao livre exame. NOs queremos, na ordem politica, pela realizacao
da idéia republicana, chegar a federagao dos povos e a solidariedade dos individuos.
Na ordem social, queremos, pela transformacdo da propriedade, pela abolicido da
heranga, pela aplicagdo dos principios de associagdo, de mutualidade, chegar a
solidariedade dos interesses e a justical N6s queremos, primeiramente pela libertacdo
do trabalhador, e em seguida, do cidadao e do individuo, e sem distingdo de classes,
a abolicao de todo sistema autoritario”.

Outros falaram no mesmo sentido. E que a supressado do cristianismo ndo pode
ser concebida sem a ruina de todas as instituicdes dele nascidas e nele baseadas; os
homens légicos o compreendem, os homens francos o dizem, os anarquistas o
executario.

Nesse mesmo congresso de Liége, Lafargue perguntava:

“O que é a Revolucao?” E respondia: “A Revolucao é o triunfo do trabalho sobre o
capital, do operario sobre o parasita, do homem sobre Deus. Eis a Revolugao social
que comportam os principios de 1889 e os direitos do homem levados a sua ultima
expressao”. Ele dizia ainda: “Faz quatrocentos anos que minamos os alicerces do
catolicismo, a mais forte maquina jamais inventada em matéria de espiritualismo; ela
ainda esta sdlida, infelizmente!” Depois, na ultima sessao, langou este grito do inferno:
“Guerra a Deus! Odio a Deus! O PROGRESSO ESTA Al! E preciso estourar o céu
como um saco de papel”.

A conclusdo de Lafargue foi: “Na presenca de um principio tdo grande, tdo puro
como este (assim liberto do sobrenatural e de tudo o que tem constituido até aqui a
ordem social), é preciso odiar ou provar que se ama”.

Outros franceses pediram com ele que a separagao fosse a mais clara e a mais
inteira entre os que odeiam e os que amam, entre os que odeiam o mal e amam o
bem, e entre os que odeiam o bem e amam o mal. Regnard, parisiense, veio dizer
onde a maconaria coloca o bem e o mal: o mal no espiritualismo, o bem no
materialismo. “Nos vinculamos nossa bandeira aos homens que proclamam o
materialismo: todo homem que é a favor do progresso é também a favor da filosofia
positiva ou materialista”.

Quando a palavra “progresso” e outras semelhantes caem de labios magonicos,
encontramos catdlicos para recolhé-las com uma espécie de respeito e de ingénua
confianga, crendo ver nelas aspiracdes relativas a um estado de coisas desejavel.
Lafargue e Regnard acabam de nos contar o que a seita, que pds esses termos em
circulacéo, entendeu que eles deveriam representar.

Germain Casse: “E preciso que, saindo daqui, nés sejamos de PARIS ou de
ROMA, ou jesuitas, ou revolucionarios”. E como sancéo, ele pede “a exclusao total,
completa de todo individuo que represente, em qualquer nivel, a idéia religiosa”.
Condigcao necessaria para que possa ser estabelecida e, sobretudo, subsistir a nova
ordem de coisas desejada e pedida.



Inutil prolongar essas citagbes, estenografadas pelos redatores da Gazette de
Liege nas proprias mesas do congresso. Os outros jornais tiveram medo de reproduzir
essas palavras em sua grande crueza. O cidadao Fontaine lembrou-os a propésito da
verdade: “Um so6 jornal, disse ele, um so6 foi de boa fé, a Gazette de Liege, e isto
porque ele é com franqueza catdlico, apostoélico e romano. Ele publicou uma analise
completa dos debates”.

No ano seguinte, no congresso de Bruxelas, o cidadao Sibrac, francés, concitou
as mulheres para a grande obra; e para convencé-las disse-lhes: “Foi Eva quem
lancou o primeiro grito de revolta contra Deus”. — Sabemos que um dos gritos de
admiracdo da franco-magonaria é: “Eva! Eval”

Nesse congresso, também o cidaddo Brismée disse: “Se a propriedade resiste a
Revolugao, é preciso, por decretos populares, liquida-la. Se a burguesia resiste, é
preciso mata-la’. E o cidadao Pélerin: “Se seiscentas mil cabegas péem obstaculo,
que elas caiam!”

Apbs os congressos de Liége e de Bruxelas houve um outro em Genebra,
composto de estudantes e de operarios, como em Bruxelas. Ai também Deus e a
religido foram de comum acordo afastados, as idéias religiosas declaradas funestas ao
povo e contrarias a dignidade humana, a moral proclamada independente da religido.
Falou-se em organizar greves “imensas, invenciveis’, que deviam terminar pela
GREVE GERAL.

Abreviemos. Um outro congresso internacional foi realizado em Haia, em 1873.
O cidadao Vaillant também disse ali que a guerra ao catolicismo e a Deus nao podia
prosseguir sem a guerra a propriedade e aos proprietarios.

“A burguesia, disse, deve contar com uma guerra mais séria do que a luta latente
a qual a Internacional esta atualmente condenada. E o dia da revanche da Comuna
de Paris ndo tardara!

“Exterminio completo da burguesia: tal deve ser o primeiro ato da futura revolugao
social”.?

Se quiséssemos dar uma idéia do que foi dito e do que foi impresso nesses
dltimos trinta anos, iriamos ao infinito. E do conhecimento de todos que o regime
republicano, sobretudo nestes ultimos tempos, deixou entrar, ou mesmo propagou, em
todas as classes da sociedade, as idéias mais subversivas.

6 Aqueles que desejarem citagdes mais numerosas e mais extensas, poderdo encontri-las na obra Les
Sociétés Secrétes et la Société, de N. Deschamps, continuada por Claudio Janet.



CAPITULO IX

E A MAGONARIA QUE COMANDA A GUERRA
CONTRA A CIVILIZAGAO CRISTA

denunciou novamente ao mundo a franco-macgonaria como sendo o

agente secreto da guerra contra a Igreja e contra toda a ordem social, o
Bulletin de la Grande Loge Symbolique Ecossaise exprimiu o pensamento da seita
nestes termos:

“O minimo que a franco-magonaria pode fazer é agradecer ao Soberano Pontifice
sua ultima enciclica. Leao Xlll, com uma autoridade incontestavel e com grande luxo
de provas, acaba de demonstrar, mais uma vez, que existe um abismo intransponivel
entre a Igreja, da Qual ele é o representante, e a Revolugdo, da qual a franco-
maconaria é o braco direito. E bom que aqueles que estdo hesitantes parem de
entreter vas esperancas. E preciso que todos se habituem a compreender que é
chegada a hora de OPTAR entre a ordem antiga, que se apoia na Revelagdo, e a nova
ordem, que ndo reconhece outros fundamentos que ndo sejam a ciéncia e a razao
humana, entre o espirito de autoridade e o espirito de liberdade”.!

Este pensamento foi novamente expresso na Convengado de 1902, pelo orador
encarregado de pronunciar o discurso de encerramento: “... O que nos separa? E um
abismo, abismo que ndo sera coberto sendo no dia em que a triunfar a maconaria,
obreira incansavel do progresso democratico e da justica social... Até la, nada de
trégua, de repouso, de aproximacdo, de concessdes... E a Ultima fase da luta da
Igreja e da Congregacao contra nossa sociedade republicana e laica. O ESFORCO
DEVE SER SUPREMO...” Derrubada a Igreja, todo o resto ruira.

Também La Lanterne, 6rgao oficioso de nossos governantes e da franco-
magconaria, nao cessou de dizer todos os dias e em todos os tons: “Antes de qualquer
outra questio, antes da questédo social, antes da questdo politica, € preciso terminar
de vez com a questao clerical. E a chave de todo o resto. Se cometermos o crime de
capitular, de retardar nossa agao, de deixar o adversario escapar, logo o partido
republicano e a Republica estardo perdidos... A Igreja ndo nos permitiria recomegar a
experiéncia. Ela sabe hoje que a Republica ser-Lhe-a mortal, e se esta ndo A matar, é
Ela que matara a Republica. Entre a Republica e a Igreja existe um duelo de morte.
Apressemo-nos em esmagar a infame, ou resignemo-nos a deixar a liberdade
sufocada durante séculos”.

I\I o dia seguinte ao da publicagdo da enciclica através da qual Ledo XllI

Um fato que acaba de acontecer mostra resumidamente o que sera exposto na
segunda e na terceira parte deste livro: como a seita age para chegar a realizagéo de
seus designios.

Sob vao pretexto, acontece uma revolta em Barcelona; incéndios e massacres
forcam o governo espanhol a colocar a cidade em estado de sitio... O instigador
Ferrer é preso. Em vez de ser fuzilado incontinenti, é entregue ao tribunal militar, que
o condena a morte. O julgamento é ratificado. Despachos mentirosos sao enviados
aos jornais de todos os paises: Ferrer ndo foi julgado segundo as leis. Seu defensor
nao pbéde agir amplamente. O clero, o proprio Papa sado envolvidos. “A mao
sangrenta da Igreja, parte no processo, escreve La Lanterne, conduziu tudo; e os
soldados do rei da Espanha limitam-se a executar Suas vontades. Todos os povos
devem se revoltar contra essa religido de morte e de sangue”. Em apoio, uma

! Citado por Don Sard4 y Salvany. Le mal social, ses causes, ses remedes.



caricatura representa um padre segurando um punhal. Ameacgas de represalias, de
assassinato do rei e do Papa chovem em Madri e em Roma. Peti¢cdes circulam em
Paris, Roma, Bruxelas, Londres, Berlim, para protestar contra o julgamento. Ferrer é
executado. Logo se produzem manifestagdes, varias sangrentas, nas principais
cidades da Franca e de todos os paises europeus. Por cumulo, uma espécie de
triunfo quer glorifica-lo nas ruas de Paris, com a cobertura da policia e a participagao
do exército, ao canto da Internacional.

Os governantes sao interpelados nos diversos parlamentos, protestos séo
assinados pelos Conselhos departamentais, municipais. Cinqlenta e sete cidades da
Franca decidem dar o nome de Ferrer a uma de suas ruas.

A espontaneidade e o conjunto prodigioso dessas manifestagdes por uma causa
estranha aos interesses dos diversos paises indica uma organizacédo que se estende a
todos os povos, tendo capacidade de acao até nas mais humildes localidades. Entre
as pecgas do processo de Barcelona, uma ha que estabelece que Ferrer pertencia a
grande loja internacional, o misterioso centro de onde se exerce sobre o mundo o
poder oculto da Magonaria.

Mas eis que a seita se denuncia a si mesma.

O conselho da ordem do Grande Oriente de Paris enviou a todas as suas oficinas
e a todas as poténcias macbnicas do mundo, um manifesto de protesto contra a
execucao de Ferrer. Nele o conselho reivindicava o revoltoso como um dos seus:
“Ferrer era um dos nossos. Ele sentiu que a obra magbnica exprimia o mais alto ideal
que pode ser dado ao homem realizar. Ele afirmou nossos principios até o fim. O que
se quis atingir nele foi o ideal magénico.

“Diante da marcha do progresso indefinido da humanidade ergueu-se uma forga
de estagnacéo cujos principios e agao visam a nos jogar na noite da ldade Média”.

O Grande Oriente da Bélgica apressou-se em responder ao manifesto do Grande
Oriente da Franca: “O Grande Oriente da Bélgica, partilhando os nobres sentimentos
que inspiraram a proclamacao do Grande Oriente da Franca, se associa, em nome
das lojas belgas, ao protesto indignado que este dirigiu a Magonaria universal e ao
mundo civilizado contra a sentencga iniqua pronunciada e impiedosamente executada
relativamente ao Irmé&o Francisco Ferrer”.

O Grande Oriente italiano e outros sem duvida fizeram o mesmo: “Francisco
Ferrer, honra da cultura e do pensamento modernos, apéstolo infatigavel da idéia
laica, foi fuzilado por ordem dos Jesuitas, no horrivel calabou¢o da fortaleza de
Montjuich, no qual ainda ressoam os gritos de inumeraveis vitimas... Um frémito de
horror percorreu o mundo, que, num sublime impulso de solidariedade humana,
amaldicoou os autores conhecidos e ocultos da morte e os vota a execragéo e a
infamia”.

O comité central da Liga magbnica dos direitos do homem, reunido em sessao
extraordinaria em 13 de outubro de 1909, decidiu erguer um monumento a memoria de
Ferrer, “martir do livre pensamento e do ideal democratico”. Ele convidou todas as
organizag¢des do livre pensamento a contribuirem para a realizagdo desse projeto, e
resolveu ergué-lo em Montmartre, em frente a igreja do Sagrado Coracao.

A franco-maconaria declarou, pois, em palavras e em atos que ela considerava e
defendia Ferrer como a encarnacao do “ideal magdnico”. Qual era o ideal de Ferrer?
Ele mesmo o proclamou em maio de 1907, na revista pedagégica Humanidad Nueva,
na qual expbs os principios da “Escola moderna” que acabava de fundar com dinheiro
pouco lealmente conseguido de um catdlico praticante e mesmo piedoso.

“Quando tivemos, faz seis anos, a imensa alegria de abrir a Escola Moderna de
Barcelona, apressamo-nos em divulgar que seu sistema de ensino seria racionalista e
cientifico. Queriamos prevenir o publico de que, sendo a ciéncia e a razao antidotos
de todo dogma, n&o ensinariamos em nossa escola nenhuma religido...



“‘Quanto mais nos mostravam a temeridade que tinhamos em nos colocar téo
francamente em face da Igreja todo-poderosa da Espanha, mais sentiamos a coragem
para perseverar em nossos projetos.

“Entretanto, é necessario esclarecer que a missdo da Escola moderna nao se
limita somente ao desejo de ver desaparecer os preconceitos religiosos das
inteligéncias. Se bem que esses preconceitos sejam daqueles que mais se opdem a
emancipacao intelectual dos individuos, ndo obteriamos, com seu desaparecimento,
uma humanidade livre e feliz, posto que se pode conceber um povo sem religido, mas
também sem liberdade.

“Se as classes trabalhadoras se libertassem dos preconceitos religiosos e
conservassem o da propriedade tal como existe no momento, se os trabalhadores
acreditassem sem cessar na parabola que sempre havera pobres e ricos, se 0 ensino
racionalista se contentasse em disseminar nogcdes sobre higiene e as ciéncias em
preparar somente bons aprendizes, bons operarios, bons empregados em todas as
profissdes, nés continuariamos a viver mais ou menos sios e robustos com o modesto
alimento que nos proporcionaria nosso médico salario, mas nao deixariamos de ser
sempre os escravos do capital.

“A Escola Moderna pretende, pois, combater todos os preconceitos que se opdem
a emancipacgao total do individuo e ela adotou, com esse objetivo, o racionalismo
humanitario, que consiste em inculcar na juventude o desejo de conhecer a origem de
todas as injusticas sociais, a fim de que ela venha a combaté-las através dos
conhecimentos que adquirir.

“Nosso racionalismo combate as guerras fratricidas, sejam internas, sejam
externas, a exploragdo do homem pelo homem; ele luta contra o estado de servidao
no qual se encontra atualmente colocada a mulher em nossa sociedade; em uma
palavra, ele combate os inimigos da harmonia universal, como a ignorancia, a
maldade, o orgulho e todos os vicios e defeitos que dividem os homens em duas
classes: os exploradores e os explorados”.

Numa carta enderecada a um de seus amigos, Ferrer manifestava de maneira
ainda melhor o pensamento de sua escola: “Para ndo atemorizar as pessoas e para
nao fornecer ao governo um pretexto para fechar meus estabelecimentos, eu os
chamo “Escola Moderna” e ndo “Escola de Anarquistas”. Porque a finalidade de
minha propaganda €, confesso-o francamente, formar em minhas escolas anarquistas
convictos. Meu desejo é convocar a revolugdo. No momento, todavia, devemos
contentar-nos em implantar no cérebro da juventude a idéia do saque violento. Ela
deve aprender que nao existe, contra os policiais e a tonsura, sendo um uUnico meio: a
bomba e o veneno”.

A instrucdo do processo levou a descoberta, na villa “Germinal’, em que ele
morava, de documentos escondidos em um subterraneo habilmente dissimulado e que
tinha diversas portas de saida. Esses documentos provavam que ele era a alma de
todos os movimentos revolucionarios que se produziram na Espanha, desde 1872.
Eis, entre outros, extratos de circulares redigidas em 1892:

“Companheiros, sejamos homens, esmaguemos esses infames burgueses...
Antes de construir, arruinemos tudo... Se entre os politicos alguns apelarem a vossa
humanidade, matai-os... Abolicdo de todas as leis... expulsdo de todas as
comunidades religiosas... Dissolugdo da Magistratura, do Exército e da Marinha...
Demoligdo das igrejas...”

Enfim, do préprio punho de Ferrer, esta nota:

“Eu disponho de uma receita para fabricar a panclastite”.

Eis o homem que a franco-maconaria apresentou ao mundo como professando o
seu IDEAL.



Alguns dias apds a execucgao de Ferrer, o Gabinete de Madrid foi forcado a pedir
demissao; os chefes do partido liberal e do partido democratico, obedecendo sem
duvida as injungdes da loja, levaram ao conhecimento de Maura que eles fariam uma
obstrucdo irredutivel a toda medida, a todo projeto que ele apresentasse. Ora, na
Espanha, sem pelo menos dois tercos dos votos tudo pode ficar sempre parado e
tornar-se legalmente impossivel. O partido liberal e o partido democratico, ao
recusarem seu concurso daquele dia em diante, tornavam a administragao impossivel.
Essa demissao alegrou os livre-pensadores e os ateus em toda Europa. O Action
dizia:

“‘Nao é verdade que, no mundo inteiro, um grande duelo, em toda a parte o
mesmo, se fere entre as Religides e o Livre Pensamento, entre a Autocracia e a
Democracia, entre o Absolutismo e a Revolugdo? Existem fronteiras para a Igreja e
uma patria para o Vaticano? O drama da humanidade ndo € jogado ao redor dessas
formas internacionais que sdo a Convencéao e a Escola? A queda do gabinete Maura,
assim como a execucédo de Ferrer, ndo constituiram sendo um episodio desse grande
drama incessante”.

Nés nos alongamos sobre esse fato. Nada poderia melhor preparar o leitor para
compreender o0 que vai seguir: a histéria da agdo magéonica na Franga durante os dois
ultimos séculos, a exposi¢do da organizagcdo da seita, de seus meios de acédo e de
seus procedimentos, as conjecturas sobre o resultado da luta em que se empenham a
sinagoga de Sata e a Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo.



O AGENTE DA
CIVILIZAGCAO MODERNA

HISTORICO

PRIMEIRO PERIODO

DOS PRIMORDIOS A REVOLUGCAO



CAPITULO X
A FRANCO-MACONARIA NOS SEUS PRIMORDIOS

Natchitoches, nos Estados Unidos, disse com muito acerto:

“‘Na presenca dessa perseguicdo de uma universalidade até aqui
inaudita, da simultaneidade de seus atos, da similaridade dos meios que ela emprega,
somos forgosamente levados a concluir pela existéncia de uma diregdo, de um plano
de conjunto, de uma forte organizagdo, que executa um objetivo determinado para o
qual tudo tende.

“Sim, ela existe, essa organizagao, com seu fim, seu plano e a dire¢do oculta a
qual ela obedece; sociedade compacta apesar de sua disseminagao sobre o globo;
sociedade misturada a todas as sociedades, sem se fazer notar em nenhuma delas;
sociedade de um poder acima de todo o poder, excetuado o de Deus; sociedade
terrivel, que é, para a sociedade religiosa, para as sociedades civis, para a civilizagao
do mundo, n&o somente um perigo, mas o mais temivel dos perigos”.

Ledo Xlll expbs nestes termos o fim que essa organizagao internacional
persegue:

“O designio supremo da franco-maconaria € DERRUBAR DE ALTO A BAIXO toda
a disciplina religiosa e social nascida das instituicées cristas, E DE SUBSTITUI-LA
POR UMA NOVA DISCIPLINA, moldada segundo sua idéia, cujos principios
fundamentais e leis sdo emprestados do NATURALISMO”."

A idéia de substituir a civilizagao cristd por uma outra civilizacdo baseada no
naturalismo, nasceu, dissemos, na metade do século XIV; um esforco sobre-humano,
continuado até nossos dias, foi tentado para realiza-la no fim do século XVIII.
Concebemos com dificuldade que, combatida durante todo esse tempo pela Igreja, ela
tenha subsistido e se tenha desenvolvido através de cinco séculos, para explodir enfim
com o poder que nela vemos hoje, se nao se pressupde que, através desse longo
espaco de tempo, tenham existido homens que transmitiram a sua guarda e a
propaganda de geragdo em geragdo, e uma sociedade poderosa para preparar-lhe o
triunfo.

Uma verdadeira conspiragdo contra o cristianismo pressupbe, com efeito, nao
somente o desejo de destrui-lo, mas inteligéncias, um concerto nos meios de ataca-lo,
combaté-lo e aniquila-lo.

Esses adeptos, visto que conspiravam contra o estado de coisas existente, tinham
todo interesse em se esconder durante a vida, e em deixar apos eles a menor
quantidade de pistas possivel sobre a existéncia de sua associacdo e de sua
conspiragao.

No entanto, indicios sérios permitem acreditar que a idéia dos humanistas foi
recolhida pela franco-macgonaria. Existisse a maconaria ou ndo antes deles, ela tentou
a realizacdo dos seus designios no século XVIIl e retomou-0s em nossos dias com a
experiéncia que seu insucesso lhe conferiu.

Os franco-macons pretendem fazer remontar suas origens ao templo de Saloméao,
e mesmo serem os herdeiros dos mistérios do paganismo. N&o examinaremos aqui 0
arrazoado ou nao dessas pretensdes; mas devemos verificar se, nos tempos
modernos, a seita tem sido verdadeiramente a alma da transformacdo social

I\I uma Carta Pastoral escrita em 1878, Monsenhor Martin, bispo de

! Enciclica de 20 de abril de 1884.



comecgada pela Renascenga, continuada pela Reforma, e que quer terminar pela
Revolugao,? continuada ha mais de um século.

A segunda geracdo dos humanistas, mais ainda do que a primeira, introduziu nos
espiritos uma maneira absolutamente paga de conceber a existéncia. Essa tendéncia
devia enfim provocar a resisténcia da autoridade suprema da Igreja. Foi o que
aconteceu sob o reinado de Paulo Il. Este Papa renovou o corpo dos [abréviateurs] da
chancelaria, fazendo sair todos os que nédo eram de uma integridade e de uma
honestidade perfeitas. Essa medida levou aos ultimos limites a célera dos que lhe
sofreram as consequéncias. Durante vinte noites consecutivas eles assediaram as
portas do palacio pontificio, sem conseguirem ser recebidos. Um deles, Platina,
escreveu entdo a Papa para ameaca-lo de ir procurar os reis e 0s principes, e de
convida-los a convocarem um concilio diante do qual Paulo |l teria que se desculpar
por sua conduta. Essa insoléncia acarretou-lhe a prisao na fortaleza Santo-Anjo.

Os demais fizeram reunides na casa de um deles, Pomponius Letus, do qual
Pastor diz que “jamais talvez um sabio tenha impregnado sua existéncia de paganismo
antigo no mesmo grau que ele”. Ele professava o mais profundo desprezo pela
religido cristd e ndo cessava de se derramar em discursos violentos contra seus
ministros”.?

Essas reunides deram nascimento a uma sociedade que eles chamaram
Academia Romana. Uma multiddo de jovens, pagaos de idéias e de costumes,
juntaram-se a ela. Ao entrar nesse cenaculo, eles abandonavam seus nomes de
batismo para tomar outros, tirados da antiguidade, e escolhidos mesmo entre os mais
mal afamados. Ao mesmo tempo, apropriavam-se dos mais escandalosos vicios do
paganismo. Valateranus reconheceu que essas reunides e as festas que ai se
celebravam eram “o inicio de um movimento que devia encaminhar-se para a abolicao
da religiao”.

E possivel ter chegado um momento em que ndo se sentiram mais em seguranga
na casa de Pomponius? O fato é que os nomes dos membros da Academia Romana
estdo inscritos nas catacumbas; que Pomponius Letus foi qualificado de “Pontifex
maximus” e Pantagathus, “padre”.* A esses nomes juntaram-se inscricbes com
carater de deboche. Na&o tiveram vergonha de grava-las nessas paredes tao
profundamente veneraveis. O historiador Gregovorius ndao hesita em chamar essa
Academia de “loja de franco-magons classicos”. A Academia tinha escolhido as trevas
das catacumbas para melhor esconder da autoridade a sua existéncia; e dando aos
seus chefes os titulos de “padre” e de “Soberano Pontifice”, manifestava ndo ser uma
sociedade literaria, mas uma espécie de igreja em oposicao a Igreja Catdlica, uma
religido, essa religido humanitaria ou essa religidgo da Natureza com a qual a
Revolugao quis, mais tarde, na Franga, substituir a religiao de Deus Criador, Redentor,
Santificador; e cuja adogao por todo o género humano, como veremos, a seita almeja.

A impiedade e a licenciosidade pagas eles tinham dado por companheira a idéia
republicana. Num dos ultimos dias de fevereiro de 1468, Roma soube, ao despertar,
que a policia acabava de descobrir uma conspiragao contra o Papa e de realizar
numerosas prisdes, principalmente entre os membros da Academia. O projeto
consistia em assassinar Paulo Il e proclamar a republica romana. “Sem duavida jamais
se dissipara inteiramente, diz Pastor, a obscuridade que paira sobre essa conjuragao”.
Todos esses fatos carregam os caracteres de uma sociedade secreta.

2 Perceber-se-4 entre estas trés palavras: REnascenga, REforma, REvolugo, um manifesto parentesco.
Elas assinalam as grandes etapas de um mesmo movimento.

? Ver, para todos estes fatos, HISTOIRE DES PAPES désde o fim da ldade Média. Obra escrita de
acordo com grande numero de documentos inéditos extraidos dos arquivos secretos do Vaticano ¢ de
outros, pelo Dr. Louis Pastor, t. IV, p. 32-72.

* Ver Rossi, Roma Sott, t. 1, p. 3 e segts.



Na época da Reforma, a existéncia da franco-macgonaria torna-se mais manifesta.

E ao século XVI, diz N. Deschamps, ao ano de 1535, que remonta o mais antigo
documento auténtico das Lojas magodnicas. Ele é conhecido pelo nome de Carta de
Colénia. Ele nos revela a existéncia, ja antiga, que remonta talvez a dois séculos, de
uma ou de varias sociedades secretas que existiam clandestinamente nos diversos
Estados da Europa, e em antagonismo direto com os principios religiosos e civis que
tinham formado a base da sociedade crista.

N. Deschamps da provas da autenticidade dessa carta. Digamos que nao sejam
aceitas por todos. Claudio Jannet admite-as. O original do documento encontrar-se-ia
nos arquivos da loja-mae de Amsterda, que conserva, diz-se, também a ata de sua
propria constituicdo, datada de 1519.

Tudo é notavel nesse documento: os fatos, as idéias e os nomes dos signatarios.
Ele nos revela a existéncia e a atividade, ha pelo menos um século — o que nos leva
além de Paulo Il e da sociedade secreta dos humanistas — , de uma sociedade que ja
se estende a todo o universo, cercada do mais profundo segredo, que tem iniciagdes
misteriosas, obedece a um chefe supremo ou patriarca, conhecido apenas de alguns
mestres.

“Nao obedecendo a nenhum poder do mundo, dizem os signatarios, € submissos
somente aos superiores eleitos de nossa associacdo espalhada pela terra inteira,
executamos suas incumbéncias ocultas e suas ordens clandestinas através de um
intercAmbio de cartas secretas e por seus mandatarios encarregados de missdes
expressas”.

Dizem eles ndo permitir acesso a seus mistérios sendo aqueles que foram
examinados e aprovados e que se ligarao e consagrardo as suas assembléias
mediante juramentos.

Caracterizam a distingdo entre eles e 0 mundo profano através destas palavras
que encontramos em todos os documentos da magonaria: “O mundo iluminado” e “o
mundo mergulhado nas trevas”, palavras que exprimem a totalidade da franco-
maconaria, porque sua finalidade é fazer passar das trevas do cristianismo a luz da
pura natureza, da civilizagao crista a civilizagdo magonica.

Entre os signatarios dessa carta encontram-se nao somente Philippus
Mélanchthon, o grande amigo de Lutero;®> Herman de Viec, arcebispo-eleitor de
Colbnia, que teve de ser proscrito do império por causa de sua conivéncia com 0s
protestantes; Jacobus d'Anvers, preboste dos Agostinianos daquela cidade; e Nicolas
Van Noot, que, com o anterior, incorrem nas mesmas reprovagdes, assim como
Coligny, o chefe do partido calvinista na Franga.

Doze anos antes, quatro anos apés a constituicado da Loja de Amsterda, Franz de
Seckongen, cuja revolta quase jogou toda a Alemanha na guerra civil, morria por
causa dos ferimentos no castelo de Landstuchl, assediado pelos principes aliados de
Tréves, de Hesse e do Palatinato. “Onde estéo, exclamava, todos os nossos amigos?
Onde estao os senhores d'Arnberg, de Furstenberg, de Zollern, os suicos, meus
amigos, aliados de Strasbourg, e todos os amigos da fraternidade, que tanto me
prometeram e que tdo mal mantiveram a palavra empenhada?” Z. Janssen, em sua
obra L'Allemagne et la Réforme pergunta: “De que elementos era composta essa
FRATERNIDADE de qual fala o moribundo?” N&o é impossivel que a resposta se
encontre no que precede. — E de se notar, com efeito, que as cidades nas quais,

> O editor de Mélanchthon, o sabio Bretschneider, diz: “Mélanchthon recebia em sua intimidade estranhos
que ele jamais vira antes, e ele os recomendava calorosamente em todos os lugares em que iam e
subvencionava suas necessidades de toda espécie. Nio sei se semelhante familiaridade tinha como causa
somente as virtudes desses homens ou entdo o renome de Mélanchthon e a doutrina que era comum éentre
eles.



ap6s a Carta de Colbnia, as lojas se tinham estabelecido, sdo aquelas em que o
protestantismo encontrou seus primeiros adeptos.

Desses fatos vemos surgir uma probabilidade séria, no sentido de que a franco-
macgonaria teve uma parte muito importante no movimento de idéias que se manifestou
na Renascenca, e que quis se impor a sociedade crista através da Reforma, seja por
existir ela antes, seja porque ela deva sua existéncia aos humanistas, que a teriam
criado precisamente para nela encarnar, de alguma maneira, sua concepcao de vida
da sociedade.

Nas suas origens a franco-magonaria devia estar envolta num segredo muito mais
impenetravel do que lhe é possivel hoje, apos a acéo continua durante varios séculos;
dai a dificuldade em recuperar suas pistas. Mas a participagcdo que ela teve na
Revolugcédo da aos indicios que acabamos de recolher um valor probante que por si
préprio ndo seria tdo grande; porque foi o pensamento dos humanistas, tal como o
vimos, que a Revolugido quis realizar com a destruicao da Igreja Catdlica e com o
estabelecimento do culto da natureza.

Louis Blanc reconhece que é exatamente ai que se encontra a finalidade buscada
pela Maconaria: “No grau de cavaleiro do sol, assim que uma admissao acontecia, o
Venerabilissimo comegava perguntando ao primeiro que chegava: “Que horas sdo?”
E este devia responder: “E a hora da obscuridade entre os homens”. Interrogado, por
sua vez, sobre os motivos que ali o traziam, o recipiendario respondia: “Venho
procurar a luz, porque meus companheiros e eu nos perdemos durante a noite que
cobre 0 mundo. Nuvens obscurecem Hesperus, a estrela da Europa; elas sao
formadas pelo incenso que a supersticdo oferece aos déspotas”. Nao se poderia dizer
de maneira mais clara que a civilizagao catdlica jogara a Europa nas trevas, que o
género humano perdera de vista o fim natural do homem, e que a franco-magonaria se
impusera a missao de abrir-lhe os olhos.

Durante muito tempo os historiadores afastaram deliberadamente a franco-
magcgonaria da historia; e por essa razdo apresentaram a Revolugdo sob uma
perspectiva falsa e enganadora.

Wallon, com a publicacdo das atas que foram elaboradas na prépria ocasiao,
expbs-nos enfim os fatos tais como se produziram; mas ele ndo remonta as causas e
aos agentes primeiros que motivaram esse cataclismo, as idéias cuja propagacao
tornou-o possivel. Tocqueville e Taine, que trouxeram para o estudo da Revolugao
uma critica tdo esclarecida, ndo conduziram suas investigacbes ao dominio das
sociedades secretas.

As maquinagbes da franco-macgonaria nestes Ultimos tempos despertaram a
atengdo. Vemo-la preparar-nos novas reviravoltas e novas ruinas. Perguntamo-nos
se as infelicidades e os crimes que marcaram o fim do século XVIII ndo lhe sao
imputaveis. Maurice Talmeyr proferiu recentemente uma conferéncia que publicou em
seguida em brochura, sob o titulo La Franc-Magonnerie et la Révolution Frangaise.
Copin-Albancelli, Prache e outros aplicaram-se, em diferentes publicagdes, em fazer
sair das trevas cuidadosamente cultivadas, a participacdo que as sociedades secretas
tiveram na Revolucio. Para a sua demonstracdo puderam aproveitar a obra
publicada, ha trinta anos, por N. Deschamps, sob o titulo Les Sociétés Secreétes et la
Société, completada em 1880 por Claudio Jannet. E estes tinham oferecido larga
contribuicdo com uma obra anterior, publicada em plena Revolugcdo, em 1789, por
Barruel: Mémoires pour servir a I'histoire du jacobinisme.

Essas Mémoires nao oferecem, como o titulo poderia fazer crer, documentos
relacionados a histéria dos crimes cometidos pelos jacobinos; o que Barruel, nos seus
cinco volumes, se aplicou em fornecer aos futuros historiadores do Terror, foram as
informacgdes que lhes permitiriam estabelecer o ponto de partida, os agentes primeiros
e as causas ocultas da Revolugdo. “Na Revolugdo Francesa, diz ele, tudo, até suas
perversidades mais pavorosas, tudo foi previsto, meditado, combinado, resolvido,



estabelecido; tudo foi efeito da mais profunda maldade, posto que tudo foi amargo, dos
homens que possuiam, sozinhos, o fio das conspira¢gdes urdidas nas sociedades
secretas, e que souberam escolher e apressar o momento propicio as conjuragoes”.

A convicgao dessa premeditacao e dessas conspiragdes resulta da leitura de seus
cinco volumes. No inicio do quarto, no “Discurso preliminar”, ele pergunta: “Como os
adeptos secretos do moderno Spartacus (Weishaupt) presidiram todas as
perversidades, todos os desastres desse flagelo de pilhagem e de ferocidade
chamado “Revolugéo”™? Como presidem eles ainda todos aqueles que ela medita para
consumar a dissolucdo das sociedades humanas?®

“Consagrando meus Uultimos volumes a esclarecer essas questdes, nao me
vanglorio de resolvé-las com toda a precisdo e com os detalhes dos homens que
teriam a faculdade de seguir a seita “lluminada” nos seus subterraneos, sem perder de
vista por um s6 instante os chefes ou os adeptos... Recolhendo os aspectos que me
foram desvendados, ndo deixam de ser suficientes para marcar a seita por toda a
parte em que as perversidades assinalam sua fatal influéncia”.

Compreendemos o forte, o pungente interesse que a leitura dessa obra apresenta
no momento atual.” Aquilo que esta acontecendo, aquilo a que nés assistimos, é o
segundo ato do drama que comegou ha um seéculo, para realizar a idéia da
Renascenca: substituir a civilizagdo cristd por uma civilizagdo dita moderna. E a
mesma Revolugao, reavivada em seu fogo, com a intencao, que Barruel ja observara,
de espalhar o incéndio a todo o mundo. Ele nos mostra esse designio, essa vontade,
expressos desde o comecgo do século XVIIl. Poderdo os conjurados alcangar seus
objetivos? E segredo de Deus, mas também nosso. Porque o estratagema da
Revolugdo depende do uso que nds quisermos fazer de nossa liberdade, assim como
dos decretos eternos de Deus.

Foi para dar apoio, para encorajar as boas vontades, que Barruel escreveu em
suas Mémoires: “E para triunfar, enfim, a qualquer preco, sobre a Revolugéo, e n&o
para desesperar, que € preciso estudar os fastos da seita. Sede tdo zelozos
relativamente ao bem quanto ela tem sabido ser relativamente ao mal. Que se saiba
querer salvar 0s povos; que 0s povos saibam eles mesmos querer salvar sua religiao,
suas leis e sua fortuna, assim como ela sabe destruir, € os meios de salvagdo nao
faltardo”. E precisamente a vontade e a esperanca que também gostariamos de ver
resultar da leitura deste livro.

Antes de dar aqui um resumo muito curto da obra de Barruel, € bom apresentar
nossos leitores ao autor, para que saibam que crédito devem dar-lhe.

Augustin Barruel nasceu no dia 2 de outubro de 1741, em Villeneuve-de-Berg.
Seu pai era tenente do bailiado de Vivarais. Terminou seus estudos e entrou na
Companhia de Jesus. Quando ela foi ameagada, ele se mudou para a Austria, onde
pronunciou seus primeiros votos. Permaneceu alguns anos na Boémia, depois na
Moravia, e foi professor em Viena, no Colégio Teresiano. Em seguida foi enviado a
Itdlia e a Roma. Retornou a Franca apds a supressdo de sua Ordem, em 1774.
Tendo se tornado independente por sua fortuna, consagrou-se inteiramente aos
trabalhos filosoficos e histéricos, e publicou desde entdo obras que, apesar de escritas
em varios volumes, atingiram até cinco edigdes.

De 1788 a 1792 redigiu praticamente sozinho o Journal Ecclésiastique, publicagéo
hebdomadaria das mais preciosas para a historia literaria e eclesiastica da segunda
metade do século XVIIl. Assumindo sua direcdo, Barruel disse a seus leitores: “Noés
sentimos todo o peso e toda a extensdao dos deveres que nos impomos. Nao

% Aquilo que ela considerava retomar no dia seguinte ao da Revolugio, ela executa hoje sob nossos olhos.
Sdo mesmo os franco-magons que presidem tudo o que vemos.

7 Nizo tendo sido mais encontrada, a obra foi editada de novo com notas explicativas pela diregdo do
jornal La Bastille.



podemos deixar de sentir preocupagdo com toda a assiduidade que eles exigem,
interditando-nos, doravante, toda ocupacao que poderia distrair-nos deles. Mas,
votado por estado ao culto do verdadeiro Deus, a defesa de nossas santas verdades,
como esses deveres vao se tornar caros para nés! Sim, este dia no qual nos
comprazemos em considerar nossas fungdes de jornalista eclesiastico, torna esses
deveres preciosos”. Ele p6s em todas as suas obras esse espirito de fé.

Quanto mais os dias se tornavam ruins, mais o0 abade Barruel demonstrava zelo e
bravura. Mudava frequentemente de domicilio, para fugir dos mandados de prisdo. A
partir de 10 de agosto teve de suspender a publicagdo de seu jornal e ir para a
Normandia. Dai ele se refugiou na Inglaterra.

Publicou, em Londres, em 1794, uma Histoire du Clergé de France pendant la
Révolution. Foi la também que ele concebeu o plano de sua grande obra: Mémoires
pour servir a I'histoire du jacobinisme. Trabalhou quatro anos para reunir e preparar
as matérias das primeiras partes. Os tomos | e Il vieram a lume em Londres, em
1796.

Em 1798 foram reimpressos em Hamburgo, acompanhados do terceiro, relativo a
seita dos lluministas. Os dois ultimos foram editados igualmente em Hamburgo, em
1803. Barruel publicou uma segunda edicao, “revista e corrigida pelo autor’, em 1818,
dois anos antes de sua morte, em Lion, na casa de Théodore Pitrat.

E necessario ler essa obra inteira se se quiser conhecer a Revolucdo a fundo.
Para escrevé-la, o abade Barruel teve revelagdes diretas de varios personagens da
época, e encontrou na Alemanha uma série de documentos de primeira ordem. “Devo
ao publico — diz ele nas Observagées preliminares do terceiro volume, aquele que
desvenda os lluministas — uma explicacdo especial das obras das quais tiro minhas
provas”. Ela da a lista das principais, em numero de dez, com uma nota sobre cada
uma, que permite julgar sua autenticidade. A lista das obras se completa com aquela
de varios outros documentos menos importantes. Ele acrescenta: “Eis ai o suficiente
para ver que nao escrevo sobre os lluministas sem conhecimento de causa. Gostaria,
em reconhecimento, poder nomear aqueles cuja correspondéncia me forneceu muitos
novos recursos, cartas, memorias, que nao poderia apreciar suficientemente; mas
esse reconhecimento ser-lhes-ia fatal’. E mais adiante: “Aquilo que eu cito, tenho a
minha frente, eu o traduzo; e quando traduzo, o que freqlientemente acontece, coisas
impressionantes, coisas que com dificuldade se acreditaria poderem ser ditas, cito o
proprio texto, convidando cada qual a explica-las, ou fazé-las explicar e verificar. Eu
cotejo os diversos testemunhos, sempre com o livro a mdo. Nao menciono nenhuma
lei do Cédigo da Ordem, sem as provas da lei ou de sua pratica”.

De volta a Franca, foi consultado a respeito da promessa de fidelidade a
Constituicdo, que substituia, por decreto de 28 de dezembro de 1799, todos os
juramentos anteriores. Ele publicou, em 8 de julho de 1800, um parecer favoravel.
Suas razdes, muito claras, anexadas as explicagbes do Moniteur, declarado jornal
oficial, decidiram Emery e o conselho arquiepiscopal de Paris a se pronunciarem em
favor da legitimidade da promessa. Alguns, nesta oportunidade, acusaram Barruel de
lisonjear Bonaparte para obter favores. Longe de lisonjea-lo, o abade Barruel foi de
uma audacia inaudita: falando do primeiro Cénsul, ele o chama de “flagelo de Deus”.
Em 1800, ele aduz: “Todos os principes da Europa reconheceriam a Republica; nao
vejo como por isso Luis XVIII tenha sido menos verdadeiro herdeiro de Luis XVI. Sou
francés. O consentimento dos outros soberanos sobre essa matéria € para mim tao
nulo quanto o dos jacobinos; ele pode diminuir minha esperanca, cercear 0s meios;

mas n3o faz mossa ao direito”.®

¥ L'Evangile et le clergé frangais. Sur la soumission des pasteurs dans les révolutions des empires, p. 75.
Londres.



Barruel retornou a Franga somente em 1802. Tomou a defesa da Concordata e
publicou sobre a matéria seu tratado Du Pape et de ses droits religieux a l'occasion du
Concordat.’

Durante o Império, Barruel manteve-se afastado, n&o recebeu posto nem
dignidade. Empreendeu a refutagdo da filosofia de Kant. Por ocasido da questdo do
cardeal Maury, Napoledo suspeitou que ele tivesse feito propagar o Breve de Pio VI, e
foi aprisionado, com a idade de 70 anos. A policia perseguiu-o ainda durante os Cem
Dias. Ele terminou sua vida na casa de seus pais, em Villeneuve-de-Bery, no dia 5 de
outubro de 1820, com a idade de 80 anos.

Foi preciso entrar nesses detalhes para mostrar a que ponto esse autor merece
nossa confianga. Eis abaixo o que acabara por conferir-lha.

Durante os cinco e os sete anos que decorreram entre a publicacdo dos trés
primeiros volumes e dos dois ultimos, sua obra foi lida e suscitou observacdes da
parte dos franco-magons. “De acordo com alguns desses Il.., diz Barruel, eu disse
demais; de acordo com outros, faltou muito para que eu tivesse dito tudo. Sabemos
que os primeiros pertencem ao numero daqueles que inclui na excecdo dos Il..
honestos demais para serem admitidos nos ultimos mistérios; e os outros, ao numero
daqueles que, apds terem visto tudo nos bastidores das lojas, envergonharam-se,
enfim, e se arrependem de terem podido merecer as honras magbnicas. Devo a uns e
a outros agradecimentos, mas devo-lhes também uma resposta”. Ele lhes da essa
resposta, mostrando ter dito tudo que devia dizer, e nada além do que devia dizer.

Outros magons se irritaram de se ver assim descobertos e acusaram Barruel de
ma-fé. Isto aconteceu principalmente com a obra de um inglés, Griffith, redator da
Monthly Review. Esse escritor acha passaveis, satisfatérias mesmo, as provas que
Barruel da sobre a conspiragdo contra o altar; mas diz que as da conspiragdo contra
os tronos estdo imperfeitamente demonstradas. Em particular, a abolicao da realeza
na Franca € devida, diz ele, as circunstancias locais, mais do que aos designios e as
conspiragdes dos inspiradores da Revolugdo. Dizendo isso, ndo faz a menor mengao
as provas trazidas por Barruel em favor de sua tese.

Para responder a acusacao de ma-fé, Barruel observou que ele deu, e que ele da
de novo, os textos em sua lingua original ao lado da traducdo que ele fez. E
relativamente aos mais importantes documentos aos quais ele se refere, diz que nao
somente é permitido a cada qual consultar os volumes impressos, mas confrontar
esses volumes com 0s manuscritos que se encontram nos arquivos reais de Munique.
Barruel faz mais: oferece a seu acusador um encontro em Munique, para Ihe mostrar
nos escritos originais as provas evidentes da sua calunia. Griffith resguardou-se
desse encontro e também recusou publicar na sua revista a resposta de Barruel.

Weishaupt, o fundador do lluminismo, veio oferecer forte apoio a Griffith, que era
sem duvida um de seus adeptos. Barruel ofereceu também a Weishaupt um encontro
nos arquivos de Munique, onde ele poderia rever os originais de suas préprias cartas,
cujo texto ou existéncia ele contestava. “Mas, acrescentava Barruel, como ele nao
poderia comparecer la sem se expor a ser enforcado (por causa de seus crimes contra
os costumes), ele poderia nomear um procurador’. Ele ndo foi, nem pessoalmente,
nem por procurador.

° Paris, 1803, dois vol. in-8°.



CAPITULO XI
A FRANCO-MACONARIA NO SECULO XVIII

I. — OS ENCICLOPEDISTAS

oltaire foi um dos primeiros e dos mais poderosos agentes da
Revolucao.

Esta se propés, dissemos — e nisto seguimos Haller, Ledo XllI, e
muitos outros, € mais ainda, seus proprios designios — o aniquilamento de toda
religido e a derrubada de toda autoridade. Voltaire se encarregou da primeira parte
desse programa, sendo na totalidade, ao menos em sua parte mais elevada, o
aniquilamento da religido de Cristo.

Concebeu ele esse projeto por si préprio, ou lhe foi sugerido? Condorcet ndo o
diz, mas nos da esta informacao: “Foi na Inglaterra que Voltaire jurou consagrar sua
vida a esse projeto; e manteve a palavra”.'

Fez ele promessa no seu foro intimo, ou prestou-a a conjurados? Esta ultima
suposicao parece a mais verossimil. “Foi na Inglaterra”, diz Condorcet. Ora, em sua
primeira viagem aquele pais (1725-1728), Voltaire foi recebido como franco-
magomnum dos sodalicios descritos por Toland no seu Pantheisticon dedicado aos
Lectori Philometho et Philaleti. (Essa denominacao Filaletes sera a de uma das lojas
de Paris mais avangadas no movimento revolucionario). Durante esses trés anos de
estada no solo inglés, Voltaire levou “a vida de um rosa-cruz sempre ambulante e
sempre escondido”.

Aqui nao estamos mais nas trevas intransponiveis das primeiras épocas da
franco-macgonaria; estamos, como observa Claudio Jannet, num terreno historico
perfeitamente seguro. E a época da viagem de Voltaire a Inglaterra e de sua iniciagéo
na franco-maconaria pelos ingleses, que data da fundagdo das primeiras lojas na
Franga, pelo menos daquelas constituidas para preparar a Revolugdo.? Elas foram
estabelecidas pelos ingleses, e nas cidades onde as relagbes com eles eram
freqlientes. Tais foram as de Dunquerque e de Mons, em 1721; Paris, em 1725;
Bordeaux, em 1732; Valenciennes, em 1735; Havre, em 1739.2

A Inglaterra teve sempre uma grande participagdo nas revolugdes do continente,
e sempre soube tirar disso um grande proveito. A Revolugdo Francesa destruiu nossa
frota, fez-nos perder as colbnias, e garantiu a Inglaterra o império dos mares, do qual
ela goza desde entdo.* A mao da Inglaterra foi igualmente percebida na Revolugéo
qgue a Russia sofre atualmente.

' Condorcet. Vie de Voltaire.
% Os franco-macons (Liberi Muratorii) foram condenados pela primeira vez por Clemente XII, em 1738.
? Foram também os ingleses que instituiram as primeiras lojas nos outros paises.

Sir George Hamilton, dignitario da Grande Loja da Inglaterra, encarregou-se da Suica. O conde
Scheffer foi designado para a Suécia; lorde Chesterfield para a Holanda; o duque d'Exter, Martin Folkes,
para o Reino do Piemonte; o duque de Middlesex para o grao-ducado de Toscana. O emissario enviado a
Roma foi o I.. Martin Folkes; e o duque de Wharton recebeu o mandado de magonizar a Espanha ¢
Portugal.

* Lacourt Gayet acaba de publicar num volume muito documentado o resumo de seu curso na Escola
Superior de Marinha. Vemos ai que, apds a época de Colbert, o reino de Luis XVI foi o periodo mais
brilhante de nosso poderio maritimo. Durante os quinze anos que precederam a Revolucdo, pudemos,



A Voltaire juntaram-se, inicialmente, d'Alembert, Frederico Il e Diderot. Voltaire foi
o chefe da conspiragéo; d'Alembert, o seu mais astuto agente; Frederico, o protetor,
freqientemente o conselheiro; Diderot, o filho perdido. Todos os quatro estavam
penetrados por um profundo édio ao cristianismo: Voltaire porque invejava o divino
Autor e todos aqueles cuja gléria Ele produziu; d'Alembert porque nascera com o
coracgao ruim; Frederico porque conhecia o catolicismo apenas através dos inimigos
deste; Diderot porque era louco pela natureza, com a qual pretendia, como os
humanistas, substituir o culto do Deus vivo. Eles arrastaram um grande numero de
homens de todas as classes em sua conspiracdo.

De retorno a Paris, por volta de 1730, Voltaire ndo fez mistério de seu projeto de
destruir o cristianismo contra o qual ja havia publicado tantos escritos. Hérault,
tenente de policia, repreendendo-lhe um dia sua impiedade, disse-lhe: “Vés vos
esforgais em vao, apesar do que escreveis ndo conseguireis jamais destruir a religiao
cristd”. Voltaire respondeu: “E o que veremos”.” Ele dizia ainda: “Estou cansado de
ouvi-los repetir que doze homens foram suficientes para estabelecer o cristianismo, e
tenho desejo de provar-lhes que ndo é preciso mais do que um para destrui-lo”.°

Mas o que melhor mostra seu designio € a palavra que constantemente se repete
sob sua pena e sobre seus labios. “Todos os conspiradores, diz Barruel, ttm uma
linguagem secreta, uma senha, uma férmula ininteligivel para o leigo, mas cuja
explicacao secreta desvenda e lembra sem cessar aos adeptos o grande objetivo de
sua conspiragcao. A férmula escolhida por Voltaire consistiu nessas trés palavras:
“‘Esmagai a infame”. “O que me interessa, escrevia ele a Damilaville,” é o aviltamento
da infame”. “Engajai todos os irmaos em perseguir a infame de viva voz e por escrito,
sem lhe dar um momento de descanso”. “Fazei, tanto quanto puderdes, os mais
inteligentes esforgcos para esmagar a infame”. “Esquecemos que a principal ocupagao
deve ser esmagar a infame”. “Nossa situagao é tal que somos a execragao do género
humano, se (nesse esforgo) ndo tivermos em nosso favor as pessoas de bem (as

pela primeira e pela Gltima vez até o presente, colocar-nos como rivais dos ingleses na posse do império
dos mares.

A Revolugdo sobrevém e os fendmenos de “anarquia espontanea” imediatamente se manifestam nos
portos de guerra. Desde antes da reunido dos Estados-Gerais, os clubes, as municipalidades pretendem
substituir-se a autoridade militar que ndo tarda a se encontrar radicalmente aniquilada. As tripulacdes
desertam. Observa-se com fregiiéncia que os navios de guerra estdo aparelhados com um déficit de
sessenta a cem homens. Nao ¢ caso de fazer a prova de que a Inglaterra tenha tirado um imenso proveito
dessa desordem. Colaborou ela diretamente para isso? Numa carta a um de seus amigos, lorde Granville
confessou que “o governo britanico tem o habito de excitar e de entreter desordens interiores no territorio
francés”. Por seu turno, lorde Mansfield declarou em pleno Parlamento que “o dinheiro gasto para
fomentar uma insurreigdo na Franga seria bem empregado”.

Mais recentemente, em 1899, quando a Inglaterra estava empenhada na guerra do Transvaal, o filho do
ministro das colonias, Chamberlain Filho, dizia numa correspondéncia intima publicada pelo Lé Jura de
Porrentruy: “Além das garantias do governo francés, estamos garantidos contra todas as represalias de
Fachoda em razdo dos acontecimentos internos que vao se desenvolver na Franga. Se ndo podemos
contar com o affaire Dreyfus, que estd gasto; se o0 processo na Suprema Corte ndo parece criar uma
sensagdo suficiente para absorver a atengdo da nacdo, sabemos que, a partir da reabertura do Parlamento
de Paris, o governo introduzira, com o apoio da maioria, diferentes b///s contra os catélicos, que, por sua
violéncia, poderdo mergulhar a Franca num estado de extrema sobreexcitacdo e desviar a atencdo dos
franceses do sul da Africa. Meu pai s6 marchou depois de todas as garantias por parte da Franga”.
Como explicar uma tal certeza e uma tal cumplicidade, se ndo através do acordo e da acdo das sociedades
secretas internacionais?
> Condillac. Vie de Voltaire.

S Ibid.
7 Carta de 15 de junho de 1762.



pessoas da alta sociedade). E preciso, pois, té-los todos, ndo importa a que preco:
Esmagai a infame, eu vos digo”.?

Qual é essa infame que era preciso assim perseguir sem descanso, aviltar,
esmagar, ndo importa a que preco e atraves dos esforgcos de todos os conjurados?

Na boca de Voltaire e na de todos os seus adeptos, essas palavras significavam
constantemente: Esmagai a religido que adora Jesus Cristo. Abundam as provas
disso em sua correspondéncia. Esmagai a infame, é desfazer o que os Apdstolos
fizeram; € combater Aquele que os deistas e ateus combateram; & correr para cima de
todo homem que se declare por Jesus Cristo. E o sentido que Voltaire vincula a essas
palavras, e esse sentido ndo é menos evidente em sua pena do que na de outros. O
cristianismo, a seita crista, a supersticao “cristicola”, sdo sinbnimos sob a pena de
Frederico. D'Alembert é mais reservado no uso dessa palavra, mas ele a toma
sempre no pensamento que Voltaire lhe da. Os outros conjurados ndo compreendem
de outra forma essa “senha”. Eles ndo a acham suficientemente forte para exprimir o
voto diabdlico que esta em seus coragdes. A extensdo que eles ddo a sua conjuragao
nao deve deixar sobre a terra o menor vestigio da doutrina ou do culto do divino
Salvador.

Os conjurados se encontraram completamente organizados em torno de Voltaire
apos sua estada na Prussia, por volta do fim de 1752.

O meio que julgaram dever empregar preferencialmente a qualquer outro para
esmagar a infame foi atacar a fé nas almas. “Minar surdamente e sem ruido o edificio,
escrevia Frederico a Voltaire, € obriga-lo a cair por si mesmo” (29 de julho de 1775).
No entanto, mesmo nisso d'Alembert advertia de serem prudentes e de nao quererem
ir rapido demais. “Se o género humano se ilumina, dizia ele ao observar o efeito
produzido pela Enciclopédia, é porque se tomou a precaucao de ilumina-lo pouco a
pouco”.

Os conjurados faziam da Enciclopédia o depdsito de todos os erros, de todos os
sofismas, de todas as callnias inventadas até entdo contra a religidao. Mas estava
convencionado que ela verteria o veneno de forma insensivel. Uma arte admiravel foi
empregada para chegar a esse resultado. “Sem duvida, escrevia d'Alembert a
Voltaire, n6s temos artigos ruins (quer dizer, artigos ortodoxos) de teologia e de
metafisica. Com censores teoldgicos e um privilégio, eu vos desafio a torna-los
melhores. Ha artigos menos no dia em que tudo tiver sido reparado”.® Sabiam esperar
a ocasido para insinuar esses artigos reparadores. “Durante a guerra dos
Parlamentos e dos Bispos, escrevera Voltaire no ano anterior a d'Alembert (13 de
novembro de 1756), tereis o tempo disponivel para rechear a Enciclopédia de
verdades que nao se ousaria dizer ha vinte anos”. E a Damilaville: “Deposito todas as
minhas esperangas na Enciclopédia”.'® De fato, ela foi, no dizer de Diderot, um
sorvedouro em que uma espécie de catadores de trapos jogaram misturadamente uma
infinidade de coisas mal recebidas, mal digeridas, boas, ruins, incertas e sempre
incoerentes; e isto porque, segundo ele proprio, pretendia-se insinuar aquilo que nao
se podia dizer abertamente sem revoltar.™

Enquanto procuravam abalar os fundamentos da fé, os conjurados trabalhavam
em fazer desaparecer seus defensores, e antes de todos os religiosos. Foi o segundo
meio que empregaram para chegar a seus objetivos.

8 Cartas a Damilaville, d'Alembert, Thercot e Saurin.

° Carta de 24 de julho de 1757

10 Cartas de 23 de maio de 1764.

" A Enciclopédia teve uma tiragem de 4.200 exemplares, em 35 volumes in-folio. O processo de difusio
foi montado com tudo o cuidado e todo o sucesso possivel. Os livreiros ganharam 500 por cento. Era
uma espécie de revista cuja publica¢do durou vinte anos.



A partir de 1743, Voltaire foi encarregado de uma missao secreta junto ao rei da
Prassia, com a finalidade de secularizar os principados eclesiasticos.

Na Franca ndo havia eleitores eclesiasticos a despojar, mas havia Ordens a
suprimir. Os primeiros atacados foram os jesuitas. Choiseul deu a razdo dessa
escolha: “Sendo destruida a educagdo que dao, todos os outros corpos religiosos
cairdo por si proprios”. Sabemos como chegaram a supressao dos religiosos.

O terceiro meio foi a propaganda. A correspondéncia desses conjurados mostra-
os atentos em mutuamente se darem contas das obras que preparam contra o
cristianismo, dos frutos que esperam, da arte com a qual se empregam para garantir o
sucesso. Eles as mandavam imprimir na maioria das vezes na Holanda, e cada més
surgiam novas.

Para obter a faculdade de divulga-las, eles tinham homens poderosos na corte,
ministros mesmo que sabiam fazer calar a lei e favorecer esse comércio de impiedade.
Foi em reconhecimento a esse estranho uso da autoridade que |lhe era confiado, que
Voltaire exclamava: “Viva o ministério da Franca! Viva Choiseul!”"? Malesherbes, que
tinha a superintendéncia da livraria, estava, para essa propaganda, de entendimento
com d'Alembert. Ele mostrava nas suas funcées uma parcialidade odiosa em favor
dos enciclopedistas. Ele suprimia dos artigos de Fréron tudo o que pudesse molestar
a obra deles. Esse homem, guilhotinado aos 70 anos, fizera tudo o que estava em
seu poder para propagar as idéias pelas quais deveria morrer e combater aquelas que
teriam podido salvar a sociedade.

Em sua correspondéncia, os conjurados se felicitam pelos sucessos que obtém
na Suica, na Alemanha, na Russia, na Espanha, na Italia. O que mostra que em seu
pensamento, a conjuracao confessada de destruir o cristianismo ndo estava limitada a
Franca. Brunetiére assinala: “A Enciclopédia era uma obra internacional’.
Relativamente a Inglaterra, eles n&o tém nenhuma solicitude; ela regurgita, dizem, de
socinianos. No que diz respeito a Franca, Voltaire e d'Alembert lamentam os
obstaculos que ai encontram, apesar do que acabamos de dizer relativamente a ajuda
que eles encontravam nas camadas elevadas da sociedade. Onde eles ndo podiam
difundir os escritos abertamente impios ou licenciosos, ele publicavam outros que
tinham por finalidade colocar em voga as grandes palavras como tolerdncia, razao,
humanidade, das quais a seita ndo deixou de fazer uso, fiel a recomendacdo de
Condorcet, que dizia delas fazer seu grito de guerra.™

Bertin, encarregado da administragdo do tesouro particular do rei, compreendeu o
perigo dessa propaganda e chamou a atengdo sobre os propagandistas. Ele viu que
livros eles disseminavam em suas campanhas. Interrogados por ele, disseram que
esses livros ndo lhes custavam nada, que eles os recebiam em pacotes, sem saber de
onde vinham, com a recomendacao apenas de vendé-los em seu trajeto ao prego mais
modico possivel. Os preceptores eram igualmente gratificados. Em dias e horas
marcados, eles reuniam o0s operarios e os camponeses, e um deles lia em alta voz um
livro que servira para corromper a si proprio. Era dessa forma que os caminhos para a
Revolugdo eram preparados até mesmo nas classes infimas da sociedade.

As pesquisas que Bertin fez para chegar a fonte dessa propaganda conduziram-
no a um escritério de preceptores, criado e dirigido por d'Alembert.

Esse escritério se ocupava também em conseguir preceptores nas cidades e
colocar professores nos colégios. Os adeptos, espalhados de um lado e de outro, se
informavam sobre as vagas existentes, instruiam d'Alembert e seus coadjuvantes e
davam, ao mesmo tempo, informacdes sobre os que se apresentavam para preenché-
las. Antes de envia-los, tracava-se-lhes a regra de conduta a seguir e as precaucdes
a tomar segundo os lugares, as pessoas e as circunstancias. Ja entdo a franco-

12" Carta a Marmontel, 1767. )
13 Esquisse du tableau historique des progrés. Epoca 9.



maconaria tinha compreendido que ninguém poderia melhor difundir suas idéias,
melhor servir a seus designios do que o preceptor.

Para se apoderar do povo, recorreu-se ainda a outros meios. Barruel assinala
particularmente aquele empregado pelos que se autodenominavam “economistas”,
porque se diziam amigos do povo, preocupados com seus interesses, desejosos de
aliviar sua miséria e de fazerem observar mais ordem e economia na administragdo. A
humanidade ndo esta perdida. “Suas obras, diz Barruel, estdo cheias desses tracos
que anunciam a resolugéo de fazer suceder uma religiao puramente natural a Religiao
revelada”. Como prova ele traz a analise que fez dos economistas de le Gros,
preboste de Saint-Louis du Louvre.

Esses economistas tinham persuadido Luis XV que o povo dos campos e 0s
artistas das cidades apodreciam numa ignorancia fatal a si proprios e ao Estado, e que
era necessario criar Escolas profissionais. Luis XV, que amava o povo, acolheu esse
projeto com desvelo, e se mostrou disposto a tomar recursos proprios para fundar
essas escolas. Bertin dissuadiu-o. “Faz muito tempo, disse ele, que eu observava as
diversas seitas de nossos filésofos. Compreendi que se tratava muito menos de dar
aos filhos do lavrador e do artesdo licbes de agricultura do que impedi-los de
receberem as licdes habituais de catecismo ou da religido. Nao hesitei em declarar ao
rei que as intengdes dos filésofos eram bem diferentes das suas”.

Bertin ndo se enganava. Barruel relata os temores e os remorsos que
manifestou, trés meses antes de sua morte, um grande senhor que tinha exercido as
funcdes de secretario desse clube dos “Economistas” “Nos sé admitiamos em nossa
sociedade aqueles a respeito dos quais estavamos muito seguros. Nossas
assembléias realizavam-se regularmente no palacio do bardo d'Holbach. De medo
que suspeitassem do objetivo, nés nos denomindvamos de economistas. Tivemos
Voltaire como presidente honorario e perpétuo. Nossos principais membros eram
d'Alembert, Turgout, Condorcet, Diderot, La Harpe, Lamoignon, ministro da Justica, e
Damilaville, a quem Voltaire atribui como aspecto principal do carater o 6dio a Deus”.
Para terminar de esclarecer o Rei, Bertin desvendou-lhe o sentido dessas meias-
palavras “Ecr. I'inf’," com as quais Voltaire terminava um nimero tdo grande de suas
cartas. Acrescentou que todos aqueles que recebiam de Voltaire cartas que
terminavam com a horrivel formula eram ou membros do comité secreto ou iniciados
nos seus mistérios.

Esse clube tinha sido fundado entre os anos 1763 e 1766. No momento em que a
Revolucédo estourou, ele trabalhava, pois, ha pelo menos vinte e cinco anos, para
seduzir o povo, sob o especioso pretexto de auxilia-lo a aliviar seus males.

Para chegar ao grande objetivo de sua conjuragao, os sectarios julgaram que nao
seria suficiente empregar os meios gerais que acabamos de descrever e para 0s quais
todos deveriam concorrer com um esforco comum. Eles atribuiram a cada um deles
um trabalho particular ao qual se consagraram mais especialmente.

Voltaire se encarregou dos ministros, dos duques, dos principes e dos reis."
Quando ele ndo podia aproximar-se pessoalmente do principe, ele o cercava. Ele

4 «Egrasez |'infame” — Esmagai a infame. (N. do T.)

'S E. J. F. Barbier, advogado do Parlamento de Paris, manuseou um “Journal historique et anecdotique
du régne de Louis XV”, publicado pela Sociedade da Historia da Franga, de acordo com o manuscrito
inédito da Biblioteca Nacional, por A. de la Villegille (Paris, Jules Renouard et Cie., rua de Tournon, 6,
MDCCCXLIX. Por ali se vé como os principes eram especialmente procurados pelos chefes da franco-
maconaria: ‘“Nossos senhores da Corte inventaram muito recentemente uma ordem chamada dos
Frimasons, a exemplo da Inglaterra, na qual ha também diferentes ordens particulares e ndo tardaremos a
imitar os impertinentes estrangeiros. Nessa ordem estavam arrolados alguns de nossos secretarios de
Estado e diversos duques e senhores. Nao se sabe nada a respeito dos estatutos, das regras e do objetivo
dessa nova ordem. Eles se reuniam, recebiam novos cavalheiros, ¢ a primeira regra era um segredo



havia colocado junto a Luis XV um médico, Quesnay, que soube muito bem
assenhorear-se das idéias do rei, que o chamava de seu “pensador”. E o meio
escolhido pelo pensador para se imiscuir no espirito do rei foi aquele empregado pelos
economistas: chamar sua atencao sobre o que podia fazer a felicidade do povo.

D'Alembert foi encarregado ou se encarregou de recrutar jovens adeptos. “Tratai,
escrevia-lhe Voltaire, tratai, de vossa parte, de esclarecer a juventude tanto quanto
puderdes” (15 de setembro de 1762). Jamais uma missao foi cumprida com mais
habilidade, zelo e energia. D'Alembert se fixou como o protetor de todos os jovens
que vinham a Paris com algum talento e algum dinheiro. Ele os atraia pelas
recompensas, pelos prémios, pelas presidéncias académicas a respeito das quais
dispunha mais ou menos soberanamente, seja como secretario perpétuo, seja por
suas intrigas. Sua influéncia e suas manobras nesse género se estendiam bem além
de Paris. “Acabo, escrevia a Voltaire, de fazer entrar na academia de Berlim
Helvetius e o cavaleiro Jaucourt”. Ele dispensava cuidados todos particulares aqueles
que destinava a formar outros adeptos, confiando-lhes as fungdes de professores ou
de preceptores. Ele teve éxito em coloca-los em todas as provincias da Europa e
todos o mantinham ao par da propaganda filoséfica. “Eis, meu caro filésofo, escrevia
ele a Voltaire, na alegria de sua alma ruim, eis o que foi proferido em Cassel no dia 8
de abril (1772), na presenca de Monsenhor, o landgrave'® de Hesse-Cassel, de seis
principes do império e da mais numerosa assembléia, por um professor de histéria que
dei a Monsenhor, o landgrave”. A pecga enviada era um discurso cheio de invectivas
contra a Igreja e o clero.

Era sobretudo junto aos jovens principes destinados a governar os povos que
importava aos conjurados colocar preceptores iniciados nos mistérios.

A correspondéncia deles mostra a atengdo em nao negligenciar um meio tao
poderoso. Usaram de todos os artificios para colocar junto ao herdeiro de Luis XVI um
padre disposto a inspirar seus principios ao ilustre aluno, como eles tinham
conseguido colocar o abade Condillac junto ao Infante de Parma® . No entanto, ndo
foi dado aos conjurados verem o filosofismo sentado sobre o trono dos Bourbons,
como estava sobre os tronos do Norte. Mas Luis XV, sem ser impio, sem poder ser
contado entre 0 numero de seus adeptos, nem por isso deixou de ser uma das
grandes causas do progresso da conjuracdo anticristd. Ele o foi pela dissolugao de
seus costumes e pela publicidade de seus escandalos. Ademais, Luis XV se cercou

inviolavel relativamente a tudo o que se passava. Como semelhantes assembléias, assim secretas, sdo
muito perigosas dentro de um Estado, sendo compostas de senhores, sobretudo nas circunstancias da
mudanga que acaba de acontecer no ministério, o cardeal Fleury entendeu dever reprimir essa ordem de
cavalaria em seu nascimento, e interditou todos esses senhores de se reunirem e de manterem semelhantes
capitulos”. T. II, margo de 1737, p. 448).

Em 1738, veio a lume em Dublin um livro que a F.-M. publicou especialmente para a Franga. O titulo
é: Relation apologique et historique de la Société des Francs-Magons, por S.G.D.M.F.M. Essa apologia
foi condenada pela Santa Sé em fevereiro de 1739. Clemente XII acabava de langar a primeira bula papal
contra a F.. M..; o cardeal Fleury tinha dado ao chefe de policia Hérault a ordem de fazer uma
pesquisa nas assembléias dos Free-Mason e em 14 de setembro de 1737 uma sentenga da policia proibira
suas reunides. A atenc¢do dos poderes espiritual e temporal era chamada sobre a seita. O poder civil, que
tinha em maos os meios de coer¢ado, ndo soube ir até o fim.
' Titulo ou dignidade de alguns principes alemdes. (N. do T.)
70 grio-duque Nicolas Mikhailowitch da Russia acaba de publicar um livro, Comte Paul Stroganow.
Stroganow foi confiado por sua familia aos cuidados do futuro convencional e regicida Romme, como
Alexandre I, do qual se tornou amigo e conselheiro, teve por preceptor o iluminista La Harpe. Romme
levou seu aluno para Franga e ndo o deixou faltar a uma s6 sessdo da Constituinte, “a melhor escola de
direito publico”. Em janeiro de 1790, Romme funda um clube, a “Sociedade dos Amigos da Lei”; nele
faz entrar seu aluno, ao qual da desde logo o nome de Paul Otcher. Em 7 de agosto de 1799, Paul Octher
¢ recebido como membro do clube dos jacobinos. Catarina, advertida por seu embaixador, chama entdo
Stroganow, que deve retornar a Russia.



ou se deixou rodear de ministros sem fé, que tiveram relagdes intimas com Voltaire e
seus conjurados.

Barruel consagra os capitulos Xll a XVI de seu primeiro volume em mostrar as
conquistas que eles fizeram entre as cabecas coroadas, os principes e as princesas,
0s ministros, os grandes senhores, os magistrados, os homens de letras, e enfim, ai
de nos! no clero.” E verdadeiro dizer que os conjurados tirados do corpo eclesiastico
eram quase todos daqueles que se chamavam “abades de corte”. Barruel presta uma
homenagem bem merecida ao conjunto do clero da Franga na véspera da Revolugao.
Ele louva particularmente os eclesiasticos que, por seus escritos, se esforcaram em
entravar a corrupgao dos espiritos, tdo ardentemente perseguida pelos conjurados.

L

' O 1.. I. Emile Daruty intercalou numa de suas obras um Quadro dos Oficiais e Membros do Grande
Oriente da Franga, em 1767.

Essa lista compreendia: 1 principe de sangue: o duque de Orléans, Grdo-Mestre; 2 duques: o duque de
Luxemburgo, Administrador Geral; o duque de Crussol, Grande Conservador da Ordem na Franca; fréze
padres, religiosos: Oficial Honordrio: Pingré (abade Alexandre Guy), membro da Academia Real das
Ciéncias, bibliotecario da Abadia de Santa Genoveva, — Oficials em exercicio: Beaudeau (abade),
preboste mitrado de Vidzini, vigario-geral e plenipotenciario do Principe Bispo de Vilna; Coquelin
(abade), conego da igreja Real de Santo Aubin, de Crespy en Valois; — Sauvine (abade); — Vermondans
(abade), capeldo do Rei!!! — Deputados nao dignatdrios: Baudot, religioso beneditino; — Bertolio
(abade Antoine René Constance), substituto do Grande Mestre do Rito Escocés Filos6fico em 1776; —
Champagne (abade Jean Francois), professor fundador do Colégio Luis-o-Grande; — Expilly (abade Jean
Joseph d'); — Guessier de la Garde de Longpré, padre, doutor em teologia; Le Febvre (abade),
procurador-geral da Abadia Real de Santa Genoveva; — Robin, religioso beneditino; um dos fundadores
da loja As Nove /rmas, da qual ainda fazia parte em 1806, e Tavernier (abade), conego da igreja de Meaux
(op. cit, pp. 161 a 169, inclusive).

Nao é sem interesse anotar que o Capeldo de Luis XVI, abade de Vermondans, era, em 1787, Oficial do
Grande Oriente de Franga. O infortunado monarca estava, pois, rodeado de todos os lados por franco-
magons, desses franco-magons que se tinham juntado aos //uministas, como veremos mais adiante, para
votar sua morte na Convengdo de Wilhelmsbad!




CAPITULO XiI
A FRANCO-MACONARIA NO SECULO XVIII

ITI. — OS ANARQUISTAS

s Enciclopedistas ndo foram os Unicos a preparar a Revolucao; Barruel

nao o ignorava. Ele divide em trés classes os demolidores que

sabotam os fundamentos da sociedade cristd. Voltaire e os seus, que
ele chama de “sofistas da impiedade”, porque seu principal objetivo era derrubar os
altares de Nosso Senhor Jesus Cristo; os franco-macons, que ele chama de “sofistas
da rebelido”, porque eles se propdem — pelos menos os que conheciam o segredo da
seita — derrubar os tronos dos reis; os iluministas, que ele chama de “sofistas da
anarquia”, porque, ao juramento de derrubar os altares de Cristo eles acrescentaram o
de destruir toda e qualquer religido, e ao juramento de derrubar os tronos, o de fazer
desaparecer todo governo, toda propriedade, toda sociedade governada pelas leis.

Mais tarde veremos aparecer os Macgons das Lojas, que retomaram, apds a
Revolugdo, a obra que ela ndo pudera terminar completamente. Os carbonari, ou
Macons das Lojas inferiores, terdo por missao especial suscitar a revolugéo politica e
substituir as monarquias pelas republicas; a Grande Loja, a de destruir a soberania
temporal dos Papas, e de assim preparar a ruina do Poder espiritual.

Barruel chama, pois, os franco-magons, em razado da fungdo propria atribuida
aqueles de sua época: “os sofistas da rebelido”; rebeldes, posto que tinham como
meta a derrubada dos tronos; sofistas, porque o primeiro meio empregado para chegar
a esse resultado era a propagacgao no seio da sociedade de um sofisma, o sofisma da
igualdade, pai da anarquia.

A medida que avancarmos neste estudo, veremos cada vez melhor que o sofisma
e a mentira sempre foram e ainda sdo os grandes meios de agdo empregados pela
seita para chegar a seus fins. Eles ndo poderiam desejar que fosse de outra maneira,
pois precisam ocultar aos olhos do publico e aos olhos dos proprios franco-magons
aquilo que o Poder oculto busca, aquilo que ele os faz executar.

Ai esta a razdo pela qual o primeiro sofisma empregado para conduzir a
revolugo foi chamado de SEGREDO MACONICO por exceléncia.

Barruel narra com ele pdbde um dia se introduzir numa loja para assistir a
admissdo de um aprendiz." “O ponto importante para mim, diz ele, era aprender o
famoso segredo da macgonaria. Fez-se passar o recipiendario sob a abébada de ago
para chegar diante de uma espécie de altar, no qual se fez um discurso sobre a
inviolabilidade do segredo que lhe ia ser confiado e sobre o perigo de faltar ao
juramento que devia pronunciar. O recipiendario jura que quer ter a cabecga cortada se
vier a trair o segredo. O Veneravel, sentando sobre um trono atras do altar, diz entao:
“‘Meu caro |.., o segredo da franco-maconaria consiste nisto: Todos os homens sao
iguais e livres, todos os homens sdo irmaos”. O Veneravel ndo acrescentou mais
nenhuma palavra. Os presentes se abragaram e passaram ao jantar magonico. “Eu
estava entdo, continua Barruel, tdo longe de suspeitar uma intencdo ulterior nesse
famoso segredo, que quase estourei de rir quando o ouvi e disse aqueles que me
tinham introduzido: Se é esse todo o vosso grande segredo, faz muito tenho que o

L T. 1L, p. 278 e segtes. Edit. princeps.



conheco”. E, com efeito, se se compreende por ‘igualdade” e “liberdade” que os
homens ndo sao feitos para serem escravos de seus irmaos, mas para gozar da
liberdade que Deus da a Seus filhos; se por “fraternidade” se quer dizer que sendo
todos filhos do Pai celeste, os homens devem todos se amar, ajudar-se mutuamente
como irmaos, ndo se percebe que haja necessidade de ser magompara aprender
essas verdades. “Eu as achei bem melhor ditas no Evangelho do que nos seus jogos
infantis”, diz Barruel. Ele acrescenta: “Devo dizer que em toda loja, por mais
numerosa que fosse, ndo vi um sé magomdar ao grande segredo um outro
significado”.

Barruel observa que havia ali apenas nao-iniciados; e a prova que oferece é que
nenhum daqueles que assistiam aquela sessao se deixou levar pela Revolugao,
exceto o Veneravel.

Da-se que, com efeito, se a franco-macgonaria € uma associagdo muito numerosa
de homens, unidos pelos juramentos e que lhe emprestam uma cooperagdo mais ou
menos consciente e mais ou menos direta para a obra proposta, ha apenas um
pequeno numero de iniciados que conhecem o objetivo Ultimo da propria associagao.
Era preciso encontrar esse objetivo, para aquela época, nas palavras “lgualdade,
Liberdade”, posto que eram dadas ao aprendiz como o segredo da sociedade, segredo
a ser guardado sob as mais graves penas, consentidas quando do juramento, segredo
a ser meditado e cujo sentido profundo seria liberado pouco a pouco nas sucessivas
iniciacdes.

Em sua recente obra, Gustave Bord confirma essa maneira de ver. Também
segundo ele, a primeira sugestdo lancada no mundo pela franco-magonaria para
preparar os caminhos para a Jerusalém da nova ordem, o Templo que os franco-
magons querem levantar sobre as ruinas da civilizagao crista, foi a idéia da igualdade.

Nosso Senhor Jesus Cristo pregara a igualdade, mas uma igualdade que
procedia da humildade que Ele soube colocar nos coragdes dos grandes. “Os reis
dominam as nagdes. Quanto a vés, ndo procedais assim: mas que o maior dentre vos
seja como o ultimo, e aquele que governa como aquele que serve” (Lucas, XXIl, 25-
26). Essa igualdade de condescendéncia, que inclina os grandes em direcdo aos
pequenos, a franco-magonaria quer substituir pela igualdade do orgulho, que diz aos
pequenos que eles tém o direito de se considerarem no nivel dos grandes ou de os
rebaixarem até eles. A igualdade orgulhosa, pregada por ela, diz também assim ao
bruto como ao infortunado: “Vés sois iguais as mais altas inteligéncias, aos poderosos
e aos ricos e vOs sois a maioria. A palavra “liberdade” tinha esse significado preciso: a
igualdade perfeita sé pode ser encontrada na liberdade total, na independéncia de
cada um, relativamente a todos, apds a ruptura definitiva dos lagos sociais. Ndo mais
mestres, nao mais magistrados, ndo mais pontifices nem soberanos; todos iguais sob
0 nivel magonico, e livres para seguirem seus instintos, — tal era o significado total
das palavras: igualdade, liberdade.

Esse duplice dogma magdnico devia ter e tem por efeito destruir toda a hierarquia
e substitui-la pela anarquia, isto é, suprimir a sociedade. Ao passo que a doutrina
pregada por Nosso Senhor Jesus Cristo teve por efeito a aboligdo da escravidao e o
exercicio de uma autoridade e de uma obediéncia que tomaram, uma a inspiragéo,
outra o poder, da vontade de Deus, o que regenerou a humanidade e produziu a
civilizacao crista.

“A idéia da igualdade orgulhosa que a franco-magonaria esforgou-se em fazer
entrar nas entranhas da nacéao é, diz Gustave Bord, a mais nefasta, a mais terrivel que
se possa imaginar. A substituicdo da idéia de hierarquia pela idéia de igualdade é
destruidora de toda a idéia social. Ela conduz as sociedades aos piores cataclismos”.

E mais adiante: “As idéias de igualdade social impregnaram suas idéias (dos
franco-magons) a tal ponto que elas se manifestaram antes de suas idéias
antireligiosas, que por sua vez triunfaram n&o como unico objetivo da magonaria, mas
como consequéncia da aplicagao de suas teorias de igualdade ao extremo, apos té-las



aplicado a vida social e politica; ndo somente eles se impregnaram delas, mas ainda
fardo a Franca e a Europa inteira adotarem suas doutrinas, tornadas a razao de ser
das novas sociedades”.

Foi em 12 de agosto de 1792 que a magonaria julgou que o tempo do mistério
havia passado, que o segredo seria inutil dali em diante. “Até ent&do os jacobinos nao
tinham datado os fastos de sua Revolugdo sendo pelos anos de sua pretendida
liberdade. Nesse dia, Luis XVI, quarenta e oito horas apoés ter sido declarado pelos
rebeldes destituido de todos os direitos ao trono, foi levado cativo as torres do Templo.
Nesse mesmo dia, o conjunto dos rebeldes decidiu que a data da liberdade seria dali
em diante acrescentada nos atos publicos a data da igualdade. Esse proprio decreto
foi datado como sendo do quarto ano da liberdade, como do primeiro ano, primeiro dia
da igualdade.?

“Nesse mesmo dia, pela primeira vez, brilhou enfim publicamente esse segredo
tdo caro aos franco-magons, prescrito em suas lojas com toda a fé do mais inviolavel
juramento. A leitura desse famoso decreto eles exclamaram: “Enfim, eis-nos aqui; a
Franga inteira ndo € mais do que uma Loja; os franceses sao todos franco-macgons e o
universo inteiro logo sera como nés. Fui testemunha dessas manifestagdes; ouvi as
perguntas e as respostas a que deram ensejo. Vi os até entdo mais reservados
macons responderem dali em diante sem o menor constrangimento: “Sim, enfim, eis
cumprido o grande objetivo da franco-maconaria. Igualdade e Liberdade: todos os
homens s&o iguais e irmdos; todos os homens sdo livres;, ai estava a esséncia de
nosso codigo, todo o objetivo de nossos designios, todo o nosso grande segredo”.
Ouvi mais especialmente as palavras sairem da boca dos mais zelosos franco-
macons; daqueles que eu vira condecorados com todas as ordens da franco-

maconaria e revestidos com todos os direitos para presidir as lojas”.?

Coisa curiosa: era estritamente proibido aos franco-magons apresentar aos
profanos essas duas palavras justapostas: Igualdade, Liberdade (¢ a ordem em que
entdo se encontravam). “Essa lei, diz Barruel, era tdo bem observada pelos escritores
magdnicos, que ndo lembro de jamais té-la visto violada em seus livros, apesar de ter
lido um grande numero e dos mais secretos. O préprio Mirabeau, ainda quando dava
a impressado de trair o segredo da magonaria, ndo ousava revelar-lhe sendo uma
parte, liberdade, aqui, igualdade de condi¢des, la. Ele sabia que ainda nao tinha
chegado o tempo em que seus |... poderiam perdoa-lo por ter, mediante a justaposi¢cao
dessas duas palavras, despertado a atengao sobre o sentido que elas poderiam tomar,
esclarecidas uma pela outra”.

A palavra “liberdade”, considerada isoladamente e em si mesma, apresenta ao
espirito ndo uma coisa misteriosa e secreta, mas uma coisa conhecida e

2 £ de se notar que as duas palavras que compdem o nome que os franco-magons se atribuiram indicam, a
primeira, o que eles sdo, ou pelo menos o que querem ser e todo o género humano com eles, isto &, livres
ou francs, no sentido determinado de independéncia; € a segunda, o que eles querem fazer: magonner,
construir o TEMPLO. Mais tarde diremos o que esse templo quer ser.

Somente mais tarde a palavra fraternidade completou a trilogia. Ela serviu de méascara para a
sociedade, com o intuito de fazé-la parecer uma instituigdo benfazeja.

Observamos que a formula sagrada dos mistérios magonicos era tdo preciosa para Voltaire que

Franklin, tendo tido a baixeza de apresentar-lhe os filhos para serem abengoados, ele pronunciou sobre
eles apenas estas palavras: Igualdade, Liberdade. (Condorcet, Vie de Voltaire).
3 “Existe, diz Barruel, um livro impresso ha cinqiienta anos (por conseguinte por volta de 1750), sob o
titulo: De l'origine des francs-magons et de leur doctrine. Essa obra ter-me-ia sido muito util, se eu a
tivesse conhecido antes. Que ndao me acusem de ter sido o primeiro a desvendar que uma igualdade e
uma liberdade impias e desagregadoras constituiam o grande segredo dos bastidores das lojas. O autor
afirmava-o tdo positivamente quanto eu e o demonstrava claramente, seguindo passo a passo os graus da
magonaria escocesa, tal como entdo existiam”.



eminentemente boa. E mesmo o dom mais precioso que Deus concedeu & natureza
humana, aquele que a coloca num reino tao superior ao ocupado pelos animais: o dom
de praticar atos que nao sejam obrigatdrios e que, por conseguinte, trazem com eles a
responsabilidade e o mérito, e por isso permitem a cada um de nds crescer
indefinidamente.

A palavra “igualdade” aplicada ao género humano indica que, na diversidade das
condicdes, a comunidade de origem e de fim ultimo da a todas as pessoas que a
compdem a mesma dignidade.

Também a franco-macgonaria ndao via nenhum inconveniente, longe disso, em ser
apresentada a estes como glorificadora da liberdade, aqueles como glorificadora da
igualdade. O que ela ndo queria fora de suas lojas, o0 que ela, ao contrario, queria no
seu interior, € que essas palavras fossem apresentadas juntas e unidas. A inteligéncia
do que ela tivera a intencdo de colocar na reunido dessas palavras, eis o que ela
queria fosse apreendido por seus adeptos e escondido aos leigos. Ai estava seu
mistério. E esse mistério, ainda hoje importa ndo manifesta-lo a luz do dia, porque a
franco-macgonaria ndo cessou de mistificar o publico com essas palavras, que ela e os
seus tomam num sentido e as pessoas de bem em outro.

Assinalemos, inicialmente, qual o género de igualdade que a franco-magonaria
exaltava em suas lojas. Todos os magons, fossem eles principes, eram “Irmaos”. A
igualdade que ela estabelecia entre eles marcava que aquilo que ela se impusera
como missado de estabelecer no mundo n&o era a igualdade, que temos segundo
nossa origem comum e nosso destino comum, mas a igualdade social, que deve abolir
toda hierarquia e conseqluentemente toda autoridade, fazer reinar a anarquia. A
palavra liberdade unida a palavra igualdade acentuava ao ultimo grau esse
significado. Isto traduziria que a igualdade ndo se encontraria sendo na liberdade,
vale dizer, na independéncia de todos relativamente a todos, apés a ruptura de todos
os liames que ligam os homens uns aos outros. Assim, nada mais de mestres, nem
de magistrados, nada mais de padres, nem de soberanos e, em conseqiéncia, nada
de subordinados a nenhum titulo: todos iguais sob o nivel magbnico, todos livres, com
a liberdade dos animais, podendo seguir seus instintos.

Era a isso que a franco-maconaria queria desde logo chegar, € para ai que ela
queria levar o género humano; mas era um segredo a ser guardado. Espalhemos no
meio do povo as palavras liberdade e igualdade; mas guardemos para nos o
significado ultimo.

Ja Voltaire declarara querer dar liberdade a razdo oprimida pelo dogma, e
restabelecer entre os homens a igualdade que o sacerdécio, armado da Revelagao,
havia rompido. “Nada ha de tdo pobre e de tao miseravel, dizia Voltaire, como um
homem que recorre a outro homem para saber no que ele deve crer’.* Ele invocava
com seus desejos “aqueles dias em que o sol iluminara apenas os homens livres, que
ndo reconhecerdo outros mestres além de sua razao”.°

A essa primeira igualdade na incredulidade, a alta magonaria julgou ser
necessario juntar uma outra, a igualdade social. Era necessario, por conseguinte,
desfazer-se dos reis, assim como dos padres, abater os tronos, assim como os
altares, e antes de tudo aquele que dominava todos os outros, o trono dos Bourbons.
Lilia pedibus destrue.® foi a palavra de ordem que se espalhou de loja em loja, e dai,
no meio do povo.

Nas lojas ouvia-se que nao existe liberdade nem igualdade para um povo que néo
€ soberano, que nao pode fazer suas leis, que ndo pode nem revoga-las, nem muda-
las.

4 Carta ao duque de Usez, 19 de novembro de 1760. )
> Condorcet. Esquisse d'un tableau historique du progrés de I'esprit humain. (Epoca 9).
® Destroi os lirios (as flores de lis) pela base (N. do T.).



Para o povo nado ha necessidade de longas explicagdes. Basta fazé-lo ouvir
essas palavras: liberdade, igualdade. Ele compreende, e logo se mostrara pronto para
0s combates que os objetos de seus mais ardentes desejos deveriam proporcionar-
Ihe. Assim, num instante, armado de langas, baionetas e archotes, ele se lancou a
conquista da liberdade e da igualdade. Ele soube onde encontrar os castelos a serem
queimados e as cabecgas a serem cortadas para nada mais ver acima de si, e em tudo
e por tudo ter liberdade de acao.

Nao se injuria a franco-magonaria quando se afirma que o segredo que ela
ocultara sob essas palavras, liberdade e igualdade, era a Revolugdo com todos os
seus horrores.

Citemos, no entanto, por causa de sua importancia e de sua clareza, o que diz
John Robison, professor de filosofia natural e secretario da Academia de Edimburgo.
Ele se tornou magcomna segunda metade do século XVIII e logo obteve o grau de
Mestre escocés. Com esse titulo ele visitou as lojas da Franga, Bélgica, Alemanha e
Russia. Adquiriu tdo grande crédito junto aos franco-macons, que estes Ihe
ofereceram os mais elevados graus. Foi entdo, em 1797, que ele publicou o resultado
de seus estudos num livro intitulado Preuves des conspirations contre toutes les
religions et tous les gouvernements de I'Europe, ourdies dans les assemblées secrétes
des illuminés et des francs-magons. “Tive, disse ele, as oportunidades de acompanhar
todas as tentativas realizadas durante cinglienta anos, sob o pretexto especioso de
esclarecer o mundo com a chama da filosofia, e de dissipar as nuvens de que se
servem a supersticdo religiosa e civil para manter o povo da Europa nas trevas da
escraviddo’. Sempre as mesmas palavras para exprimir as mesmas intengoes:
liquidar com a civilizacdo cristd para substitui-la por uma civilizacdo baseada
unicamente na razdo e que deve dar satisfagdo aqui em baixo a todas as
concupiscéncias da natureza.

“Vi, continua John Robison, formar-se uma associacdo que tinha por unico
objetivo destruir, até seus fundamentos, todas as instituicoes religiosas, e derrubar
todos os governos existentes na Europa. Vi essa associagao divulgar seus sistemas
com um zelo tdo alentado, que ela se tornou quase irresistivel; e percebi que os
personagens que tiveram maior participagdo na Revolugdo francesa eram membros
dessa associagcdo, que seus planos foram concebidos segundo seus principios e
executados com sua assisténcia’.

Um personagem ainda mais autorizado, o conde Haugwitz, ministro da Prussia,
acompanhou seu soberano no congresso de Verona, e, naquela augusta assembléia,
leu um memorial que teria podido intitular: “Minha confissdo”. Ele diz nesse memorial
que nao somente foi franco-magon, mas que foi encarregado da dire¢cado superior das
reunides macgonicas de uma parte da Prussia, da Polonia e da Russia. “A macgonaria,
diz ele, estava entado dividida em duas partes nos seus trabalhos secretos”; aquilo que
um outro magomchama de “parte pacifica”, encarregada da propagacao das idéias, e
de “parte guerreira”, encarregada de fazer as revolugdes. “As duas partes davam-se
as maos para chegarem a dominagdo do mundo... Exercer uma influéncia dominadora
sobre os soberanos: tal era nosso objetivo”.” Essa vontade de chegar & dominacdo
do mundo é propria dos judeus; nisto os franco-magons ndo sdo senao instrumentos
deles; ela explica quase todos os acontecimentos dos dois ultimos séculos, e
sobretudo os do momento atual.

O escrito desse homem de Estado foi publicado pela primeira vez em Berlim, em 1840, na obra
intitulada: Dorrow's Dnkscrifften und Briefen zur charackteristick der Wett und litteratur (T. IV, p. 211e
221).



A Revolucéao é o fato da magonaria; ou melhor, como diz Henri Martin, “a franco-
maconaria foi o laboratério da Revolucdo”.® Ela prépria, ademais, ndo se omite em
reivindicar a honra de ter posto a Revolugdo no mundo.

Na Cémara dos Deputados, na sesséo de 1° de julho de 1904, tendo o marqués
de Rosanbo dito: “A franco-maconaria trabalhou na surdina, mas de uma maneira
constante para preparar a Revolugio”,

“JUMEL — E isto, com efeito, do que nos vangloriamos.

“Alexandre ZEVAES — E o maior elogio que o senhor nos poderia fazer.

“Henri MICHEL (Bouches-du-Rhéne) — E a razdo pela qual o senhor e seus
amigos a detestam”.’

Rosanbo replicou: “Estamos, pois, perfeitamente de acordo a respeito desse
ponto: que a macgonaria foi a Unica autora da Revolucdo, e os aplausos que ela
recolhe da esquerda, e aos quais estou pouco habituado, provam, senhores, que
reconheceis comigo que ela fez a Revolugao francesa.

JUMEL — Fazemos mais do que reconhecer. NOs o proclamamos”.

Num relatério lido na Sessao Plenaria das Respeitaveis Lojas Paz e Unido e Livre
Consciéncia, no Oriente de Nantes, em 23 de abril de 1883, uma segunda-feira,
lemos:

“Foi de 1772 a 1789 que a Maconaria elaborou a grande Revolugao que devia
mudar a face do mundo...

“Foi entdo que os franco-macgons vulgarizaram as idéias que tinham recebido em
suas lojas... (Relatorio, p. 8)".

Na circular que o grande conselho da ordem macgénica enviou a todas as lojas
para preparar o centenario de 89, encontramos a mesma afirmagao seguida de uma
ameaca: “A macgonaria, que preparou a Revolugcédo de 1789, tem por dever continuar
sua obra; o atual estado dos espiritos compromete-a com isso”.

Bem antes disso, em 1776, Voltaire escrevera ao conde d'Argental: “De todos os
lados se anuncia uma Revolugao”.

Ele conhecia o que ele e seus amigos das lojas preparavam para a Igreja e para a
sociedade; o convencional Guffroy caracterizou-a assim: “Jamais a histéria dos povos
barbaros, jamais a historia pavorosa dos tiranos, oferecerdo a imagem de uma
conspiracao mais espantosa nem melhor combinada contra a humanidade e a virtude”.

Ja nesse mesmo ano de 1776 a comissdo central do Grande Oriente tinha
escolhido, entre os magons, homens encarregados de percorrer as provincias e de
visitar as lojas em toda a extensdo da Francga, para adverti-las de se manterem
prontas para oferecer seu concurso ao que se ia cumprir.'®

¥ Histoire de France, t. XVI, p. 535.
® Journal Officiel, 2 de julho, p. 1799.
1% Eis aqui, como exemplo, o que, segundo o testemunho de Barruel, foi tentado em Flandre:

“Desde o ano de 1776, a comissdo central do Oriente encarregou seus deputados de predisporem os
irmdos a insurrei¢do, de percorrerem e visitarem as lojas em toda a extensdo da Franca, de apressa-las, de
concita-las em virtude do juramento magdnico, e de lhes anunciar que era tempo enfim de dar
cumprimento a esse juramento pela morte dos tiranos.

“Aquele dentre os grandes adeptos que teve por missdo as provincias do norte, era um oficial de
infantaria chamado Sinetty. Suas marchas revolucionarias o levaram a Lille. O regimento de Sarre estava
entdo servindo nessa cidade. Importava aos conjurados garantir sobretudo os irmaos com os quais
contavam entre os militares; a missdo de Sinetty teve o sucesso do qual ele se vangloriara, mas a maneira
pela qual ele se desincumbiu dela basta para o nosso objetivo. Para conta-la, vou apenas repetir aqui a
exposi¢do que me quis fazer uma testemunha ocular, entdo oficial desse regimento de Sarre, escolhido por
Sinetty para escutar o objetivo de seu apostolado, assim como varios outros do mesmo regimento.

“Nos tinhamos, dizia-me aquele digno militar, nossa loja magdnica; e/a éra para nos, como para a
maioria dos outros regimentos, apenas uma verdaadeira brincadeira; as provas dos novos que chegavam



Copin-Albancelli fez uma observacdo muito justa: “Para chegar a tornar-se a
mestra dos destinos da Franca, a franco-maconaria precisou de setenta anos de
preparagao.

“Por que tanto tempo? Isto esta relacionado ao método que ela estava obrigada a
empregar.

“‘Quando a magonaria apareceu na Francga, vinda da Inglaterra, sob a Regéncia,
ela era totalmente impotente. Nao obstante, ela visava desde logo destruir as
tradigcbes francesas, quer dizer, os elementos de que se compunha o ser chamado
Franga. Fazer da Franga uma outra Franga! Como chegar a realizagdo desse
objetivo, tdo louco como se se tentasse fazer de um homem um anti-homem, da
Humanidade uma anti-Humanidade?

“O poder oculto magonico, ndo podendo agir pela forga, posto que na origem ela
nao possuia a forga, estava reduzido a agir por persuasao, por sugestdo. Mas nao é
facil sugerir a uma nacgao que ela deve destruir suas tradicoes, isto é, destruir a si
prépria. Nao se pode esperar um tal resultado sendo procedendo por sugestbes
sucessivas, dirigidas com extrema habilidade e prodigiosa hipocrisia; uma hipocrisia
cuja medida é dada pelo fato de que a divisa liberdade, igualdade e fraternidade, que
nao cessaram de apresentar, como se se tratasse de seduzir a nagdo, como uma
carta de emancipacdo e de universal felicidade, manifestou seu veneno quando
chegou a dominar esta nagéo, pelo terror e pela guilhotina.

“Para fazer aceitar toda a série das sugestdes pelas quais era necessario passar,
para criar os estados de espirito intermediarios indispensaveis a obtencao do
resultado almejado, compreende-se que tenha sido necessario muito tempo”.

Lancando dai seu olhar sobre o que acontece hoje, Copin-Albancelli acrescenta:
“A franco-maconaria preparou, pois, seu primeiro reino durante cerca de setenta anos.
Ora, esse reino n&o durou senao alguns anos. Sufocada pelo sangue do Terror e pela
lama do Diretério, a franco-maconaria se reencontrou tdo fraca quanto era nos seus
primordios.

serviam de diversdo para nos; nossas refeicdes macOnicas tornavam encantador nosso lazer e nos
repousavam dos trabalhos. Vos percebeis bem que 1108sa liberdade e nossa igualdade ndo eram nada
menos do que a liberdade e a igualdade dos jacobinos. A grande generalidade e quase universalidade dos
oficiais souberam-no demonstrar quando a Revolugdo chegou.

“Nao pensavamos em nada menos do que nessa Revolugdo, quando um oficial de infantaria chamado
Sinetty, famoso franco-magon, apresentou-se em nossa loja. Foi recebido como irméo. Inicialmente ndo
manifestou nenhum sentimento contrario aos nossos. Mas poucos dias apos, ele proprio convidou vinte
de nossos oficiais para uma assembléia particular. Acreditamos que ele queria simplesmente retribuir-nos
a festa que lhe haviamos oferecido.

“Acedendo a seu convite, encontramo-nos numa pequena quinta chamada A MNova Aventura.
Esperavamos uma simples refei¢do magdnica, quando eis que ele toma a palavra, como orador que tem
importantes segredos a desvendar de parte do Grande Oriente. Nos escutamos. Imagine nossa surpresa
quando o vimos subitamente adotar o tom da énfase, do entusiasmo, para dizer-nos que era tempo enfim;
que os projetos tdo dignamente concebidos, tdo longamente meditados pelos verdadeiros franco-macons,
deviam-se cumprir; que o universo enfim ia ser libertado de suas amarras; que os tiranos chamados reis
seriam vencidos; que todas as supersticdes religiosas dariam lugar a luz; que a liberdade, a igualdade,
iriam substituir a escravidao na qual o universo geme; que o homem, enfim, iria retomar seus direitos.

“Enquanto nosso orador se aplicava a essas declamagoes, olhavamos uns para os outros como a dizer:
Quem ¢ esse louco? Alvitramos em escuta-lo durante mais de uma hora, reservando-nos de rir livremente
entre nés. O que nos parecia mais extravagante era o tom de confianga com o qual ele anunciava que dali
em diante os reis ou os tiranos se oporiam em vao aos grandes projetos; que a Revolugdo era infalivel e
que ela estava proxima; que os tronos ¢ os altares iam cair.

“Ele percebeu, sem duvida, que ndo éramos magons da sua espécie; deixou-nos para ir visitar outras
lojas. Apds termo-nos divertido com o que tomavamos como o efeito de um cérebro perturbado, quando
tinhamos nos esquecido dessa cena, a Revolugdo veio nos ensinar o quanto nds nos tinhamos enganado”
(BARRUEL, Mémoires, tomo 11, p. 446). Em MNolas sobre alguns pontos dos dois primeiros volumes,
Barruel acrescenta outros testemunhos desse fato que ele acaba de relatar aqui.



“Ela foi obrigada a recomecar seu trabalho subterrdneo, a preparar de novo os
estados de espirito sobre os quais ela podera se apoiar um dia para escalar, uma
segunda vez, o poder que ela foi obrigada a abandonar. N&o serédo precisos menos
de oitenta anos.

“Setenta anos de esforcos pacientes e miseravelmente hipdcritas, na primeira
vez; oitenta anos, na segunda! Compreende-se que, instruida por suas primeiras
experiéncias, ela ndo possa se decidir agora a largar o bocado!

“Ela ndo quer, pois, deixar o poder e nds podemos estar certos de que ela fara o
impossivel para ai permanecer e terminar enfim a obra de ruina para a qual, faz dois
séculos, ela tem empregado tanta astucia e tantas violéncias”.




CAPITULO Xl
A FRANCO-MACONARIA NO SECULO XVIII

III. — OS ILUMINISTAS

Blanc, na sua Histoire de la Révolution, consigna a existéncia desses
santuarios mais tenebrosos do que as lojas, “cujas portas nao se
B abrem ao adepto sendo apos uma longa série de provas calculadas de
maneira a confirmar os progressos de sua educagao revolucionaria, a
confirmar a constancia de sua fé, a experimentar a témpera de seu coragao”.

E desses santuarios que descem as lojas a “luz” e o estimulo.

Antes de 89, foi a seita dos “lluministas” que imprimiu a franco-macgonaria as
diretrizes requeridas para que pudesse implementar o projeto de revolucionar a Franca
e a Europa. Apds a Restauragao, coube a Grande-Loja o papel de preparar os fatos
aos quais assistimos e que devem completar e terminar a obra interrompida da
Revolugéo.

“Apo6s os trabalhos historicos desses ultimos anos, diz Monsenhor Freppel, nédo é
mais permitido ignorar a perfeita identidade das férmulas de 1789 com os planos
elaborados na seita dos lluministas”.!

Barruel trouxe a luz a organizagao dos lluministas, suas doutrinas, a agéo que ela
exerceu sobre a franco-maconaria e através desta sobre o0 movimento revolucionario.

Para fazer essas revelacdes, ele se apdia em documentos, sobre cuja origem e
autoridade é preciso inicialmente falar.

Por volta do ano de 1781, a Corte da Baviera suspeitou da existéncia de uma
seita que se constituira naquele pais para se sobrepor a franco-magonaria. Ela
ordenou pesquisas, que os sectarios tiveram a arte de afastar ou de tornar inateis. No
entanto, no dia 22 de junho de 1784, sua Alteza Eleitoral mandou publicar nos seus
Estados a proibicdo absoluta de “toda comunidade, sociedade e confraria secreta ou
nao aprovada pelo Estado”. Muitos franco-magons fecharam suas lojas. Os
lluministas, que tinham Il.-. na prépria Corte, continuaram a realizar suas assembléias.

No mesmo ano, um professor de Munich, Babo, desvendou o que ele sabia
acerca de da existéncia dos iluministas e de seus projetos num livro intitulado Premier
avis sur les francs-magons. O governo demitiu entdo Weishaupt da cadeira de Direito
que ele ocupava em Ingolstad, ndo porque soubesse ser ele o fundador do lluminismo,
coisa que ndo estava clara, mas na qualidade de “famoso mestre das lojas”.? Ao

' La Révolution Frangaise. A propos du centenaire de 1789, p. 34.

? Weishaupt, “o mais profundo conspirador que jamais surgiu”, diz L. Blanc, mais conhecido nos anais
de sua seita sob o nome de Spartacus, nasceu na Baviera por volta do ano de 1748. Eis o retrado que dele
traga Barruel: “Ateu sem remorsos, hipocrita profundo, sem nenhum desses talentos superiores que ddo a
verdade célebres defensores, mas com todos os vicios e todo esse ardor que ddo a impiedade, a anarquia
grandes conspiradores. Esse desatrado sofista ndo ficarad conhecido na historia sendo como o demdnio,
pelo mal que fez e pelo que pretendia fazer. Sua infincia é obscura, sua juventude ignorada; na sua vida
doméstica, um so trago escapa as trevas das quais se cerca, ¢ esse trago ¢ o da depravacdo, da perfidia
consumada (incesto e infanticidio confirmados em seus proprios escritos).

“Mas ¢ mais especialmente como conspirador que importa conhecer Weishaupt. Assim que a Justi¢a o
descobre, ela o v€ a frente de uma conspiracdo perto da qual todas aquelas dos clubes de d'Alembert e de
Voltaire ndo passam de jogos infantis. Nao sabemos, e ¢ dificil comprovar, se Weishaupt teve um mestre,
ou se ele foi o pai dos dogmas monstruosos sobre os quais fundou sua escola”.



mesmo tempo, dois professores de humanidades em Munique, o padre Cosandey e o
abade Benner, que, apds terem sido discipulos de Weishaupt, tinham se separado
dele, receberam ordem para comparecer diante do tribunal do Ordinario, para ai
declarar, sob juramento, o que eles tinham visto de contrario aos costumes e a religidao
entre os lluministas. Nao se sabia entdo que essas lojas de retaguarda também
tinham por missdo conspirar contra os governos. Barruel publicou os depoimentos
que eles prestaram nos dias 3 e 7 de abril de 1786. O conselheiro palaciano
Utschneider e o académico Grimberger, que se haviam retirado da ordem quando Ihe
conheceram todo o horror, prestaram, igualmente, depoimento juridico que Barruel
também publicou.

Esses depoimentos, por importantes que fossem, ndo conduziram a adogao das
medidas que reclamavam, seja porque os lluministas tivessem inteligéncias no préprio
seio do tribunal, seja porque o afastamento de Weishaupt levou a crer que a seita,
estando decapitada, desapareceria por si mesma.

Foi preciso, diz Barruel, que o céu interferisse. Deposto de suas fungoes,
Weishaupt tinha se refugiado em Ratisbonne, mais decidido do que nunca a
prosseguir sua obra. Ele tinha junto a si um padre apéstata, chamado Lanz. No
momento em que ele Ihe transmitia suas instrucdes, antes de envia-lo para levar a
Silésia suas misteriosas e funestas maquinagcées, um raio caiu sobre eles e Lanz
morreu ao lado de Weishaupt.?

O pavor nao deixou aos conjurados liberdade de espirito suficiente para subtrair
aos olhos da Justica os papéis dos quais Lanz estava encarregado. A leitura desses
documentos lembra os depoimentos de Cosandey, de Benner, de Utschneider e de
Grimberger, e resolveu-se perquirir entre estes aquele que se sabia ter tido ligagbes
mais estreitas com Weishaupt.

Em 11 de outubro de 1786, no momento em que Xavier Zwack, conselheiro
palaciano da regéncia — chamado Caton na seita — se julgava ao abrigo de qualquer
busca, magistrados se encaminharam para sua casa de Landshut. Outros, ao mesmo
tempo, desceram ao castelo de Sanderstorf, que pertencia ao bardao de Bassus —
Anibal para a seita. Essa visitas colocaram a Justica na posse dos estatutos e das
regras, dos projetos e dos discursos, em uma palavra, de tudo o que constituia os
arquivos dos lluministas. Em bilhetes, na sua maioria escritos em cdodigo por

Uma tradigdo que Barruel ndo pdde confirmar pretende que, por volta do ano de 1771, um negociante
chamado Kolmer, apos ter estado no Egito, pds-se a percorrer a Europa. Da-se-lhe por discipulo o
famoso Cagliostro, ¢ afirma-se que ele teve contactos com Weishaupt.

Pode ser que Kolmer fosse um mensageiro da comissao central das sociedades secretas internacionais,
ou do Patriarca que, de um santudrio impenetravel, rege e dirige a guerra contra a civilizagdo crista.

O objetivo do Iluminismo, aquilo a que ele devia conduzir jamais variou no espirito de Weishaupt:
nada mais de religido, de sociedade, de leis civis, de propriedades, foram sempre os termos fixos de suas
conspirac¢des; mas ele compreendia que era necessario conduzir para esse fim seus adeptos escondendo-
lhes seu pensamento ultimo. Dai as iniciagdes misteriosas e sucessivas, que ocupam uma grande parte da
obra de Barruel. “Nao posso, escrevia Weishaupt a Xavier Zwack, empregar os homens tais como eles
sd0: € preciso que eu os forme; é preciso que cada classe de minhas ordens seja uma escola de provas para
a prova seguinte”.

Como seu segredo, seu pensamento Ultimo podia ser, um dia ou outro, divulgado, ele tomava muito
cuidado em ndo expor sua pessoa. Ele escrevia a seus confidentes: “Conheceis as circunstancias em que
me encontro. E preciso que eu dirija tudo através de cinco ou seis pessoas: € absolutamente necessario
que eu permane¢a desconhecido” (escritos originais). “Quando o objeto desse desejo (o seu) , dizia ele
ainda, ¢ uma Revolugdo unversal, ndo seria possivel divulga-lo sem expor aquele que o concebeu a
vinganga publica. E na intimidade das sociedades secretas que é preciso saber propagar a opinido” (T. I,
Lettres a Caton, 11 e 25).

3 Barruel da aqui por referéncia, Apologie des I1/uminés, p. 62.



Massenhausen, conselheiro em Munique — chamado Ajax pelos conjurados —
encontravam-se receitas para fazer a Acqua toffana, para tornar insalubre o ar dos
apartamentos etc. O arresto abrangeu, igualmente, uma colecdo de cento e trinta
sinetes de soberanos, senhores, banqueiros, e o segredo de imitar aqueles dos quais
a ordem nao podia dispor.

A conspiracdo de Weishaupt mostrou-se tdo monstruosa nesses documentos, diz
Barruel, que com dificuldade se podia conceber que toda a perfidia humana tivesse
bastado para prestar-se a isso.

O Eleitor mandou depositar os documentos confiscados nos arquivos do Estado.
Quis, ao mesmo tempo, advertir os soberanos do perigo que a todos ameacgava, a eles
e a seus povos. Para tanto, mandou-os imprimir sob o titulo ECRITS ORIGINAUX DE
L'ORDRE ET DE LA SECTE DES ILLUMINES na tipografia de Ant. Francois, editor da
Corte de Munique, em 1787.

A primeira parte dessa obra contém os escritos descobertos em Lanshut, na casa
do conselheiro da Regéncia Zwack, nos dias 11 e 12 de outubro de 1786.

A segunda parte contém aqueles que foram encontrados por ocasido da visita
feita por ordem de Sua Alteza Eleitoral ao castelo de Sanderstof.

No inicio do primeiro volume e no frontispicio do segundo encontra-se esta
adverténcia bem digna de atencdo: “Aos que tiverem qualquer duvida a respeito da
autenticidade desta compilagdo basta que se apresentem aos Arquivos secretos de
Munique, no qual se tem ordem para mostrar-lhes as pegas originais”.

Nesses dois volumes encontramos reunido tudo o que pode evidenciar a mais
caracteristica conspiragao anticristd. Ai se véem o0s principios, o objetivo, os meios da
seita, as partes essenciais de seu codigo, a correspondéncia entre os adeptos e seu
chefe, seus progressos e suas esperangas. Barruel, em suas Mémoires, reproduz as
pecas mais interessantes.* Cada uma das poténcias da Europa recebeu pois esses
documentos. Todas foram assim advertidas com provas auténticas sobre a
monstruosa Revolucdo meditada para sua perdicao e a de todas as nacdes. O proprio
excesso das conspiragdoes fé-las que as vissem, talvez, como quiméricas, até o
momento em que estouraram os acontecimentos que elas preparavam.

Na Baviera, a cabeca de Weishaupt foi posta a prémio; ele se refugiou junto de
Sua Alteza o duque de Saxe-Gotha. A protecao que ai encontrou, e aquela de que

* As outras obras das quais Barruel tirou suas provas sdo:

12, Le Véritable Illuminé ou o perfeito Rituel des /lluminés. O bardo Knigge, apelidado Philon na seita,
que ¢ o autor desse codigo, atestou nestes termos a sinceridade dessa publicacdo: “Todos esses graus, tal
como os descrevi, apareceram este ano impressos em Edesse (vale dizer, em Francfort-sur-le-Mein) sob o
titulo Véritable illuminé. Nio sei quem é esse editor, mas os graus estdo absolutamente como sairam de
minha pena, tais como os redigi”. (Dernigr éclaircissement de Philon, p. 96).

2*. Dernier éclaircissement de Philon ou Dernier mot de Philon. Constituem as respostas de Knigge a
diversas perguntas sobre suas ligagdes com os Iluminados. .

3% Diversos trabalhos de Spartacus (Weishaupt) e de Philon (Knigge). Apds os Ecrits originaux, esta
obra ¢ a mais importante que se imprimiu sobre o [luminismo.

42, Histoire critique des grades de I'l/luminisme. Tudo o que ai é dito estd provado pelas proprias cartas
dos grandes adeptos.

5% L'lluminé dirigeant. E o complemento da de n° 3.

6°. Dépositions remarquables sur les /lluminés. Como tudo ¢ juridico nesses depoimentos, como foram
confirmados pelo juramento diante dos tribunais, nenhuma necessidade de insistir sobre sua forga
probante.

7%. Les apologies dos Iluministas.

Além dos documentos que teve em maos, Barruel pode se informar através de outras vias. As viagens
que tinha feito a diversos paises, puseram-no em ligagdo com numerosos personagens que, de viva voz ou
por correspondéncia, colocaram-no ao par do que se passava entre eles.



gozaram em diversas cortes varios de seus adeptos, explicam-se pelo numero de seus
discipulos que ele tinha nos mais eminentes cargos, mesmo ao nivel dos principes.®

Excetuado Weishaupt, que soubera escapar dos juizes, nenhum dos conjurados
foi condenado na Baviera a penas mais fortes do que o exilio ou uma prisao
passageira, e desde Holstein até Veneza, desde Livonie até Estrasburgo, nao foi feita
a menor busca nas suas lojas. A maioria dos adeptos reconhecidos como os mais
culpados encontrou mais protegdo do que indignagdo. Assim, a seita se livrou de ter
que abandonar a patria. Zwack escreveu: “E preciso, para restabelecer nossos
negocios, que entre os Il...que fugiram a nossos adversarios, alguns dos mais habeis
tomem o lugar de nossos fundadores, que se desfagcam dos descontentes e que, de
acordo com novos eleitos, trabalhem para dar a nossa sociedade seu primeiro vigor”.
Weishaupt, numa carta a Fischer, deixava ouvir essa ameaga contra os que o tinham
expulsado de Ingolstad: “Um dia transformaremos sua alegria em prantos”.

Instruidos pelo valor dos documentos que Barruel arrola em suas Mémoires,
podemos, com toda confianga, penetrar no antro dos lluministas e transformar-nos em
espectadores das tramas através das quais preparavam a Revolugéao.

Weishaupt era, como dissemos, professor na Universidade de Ingolstad quando
langou os fundamentos do lluminismo, em 1°. de margo de 1776. Entre os estudantes
que seguiam seu curso, ele escolheu Massehausen, que depois foi conselheiro em
Munique, e ao qual deu o nome de Ajax, e Merz, que mais tarde foi secretario do
embaixador do Império em Copenhague; a este deu o nome de guerra de Tibério.
Disse ao primeiro: “Jesus Cristo enviou Seus apdstolos para pregarem no universo.
Tu, que és meu Pedro, porque te deixarei ocioso e tranquilo? Vai, pois, e prega”. O
ano de 1776 precede bem pouco o da Revolugdo; e ai estdo seus fragilimos
principios. Mas ndo esquegamos que a franco-maconaria era organizada ha muito
mais tempo e que a seita dos lluministas ndo tinha sendo que lhe dar seu ultimo
impulso.

Menos de dois anos mais tarde, no dia 13 de margo de 1778, Weishaupt, numa
carta dirigida a Tibério e Merz, assim se felicitava pelo sucesso de seu
empreendimento: “Tenho extremo prazer em comunicar-vos os felizes progressos de
minha ordem... Conjuro-vos, ponde méaos a obra. Em cinco anos, ficareis espantados
com o que teremos feito. O mais dificil foi superado. lIreis perceber que dareis passos
de gigantes”.

> Barruel oferece uma lista dos personagens que fizeram parte da seita dos Iluministas desde sua
fundac@o, em 1776, até a descoberta de seus escritos originais, em 1786. Encontramos ai os nomes
proprios dos conjurados, seus nomes de guerra, suas residéncias, suas qualifica¢des, funcdes e dignidades,
etc.

Revelamos aqui o que segue por causa do interesse mais particular que apresenta.

No mundo eclesiastico: 1 bispo, vice-presidente do conselho espiritual em Munique, — 1 primeiro
pregador, — 1 cura, — 1 padre, — 1 eclesiastico, — 2 ministros luteranos.

Na nobreza: 1 principe, — 2 duques, — 2 condes, — 7 bardes.

Na magistratura: 1 conselheiro palaciano da Regéncia, — 1 vice-presidente, — 17 conselheiros, — 2
juizes, — 1 procurador, — 1 secretario dos Estados, — 1 secretario de embaixada, — 1 chanceler, — 1
coadjuvante e um secretario de coadjuvante, — 1 superintendente, — 1 tesoureiro, —1 comissario, — 1
bailio.

No exército: 1 general, governador de Ingolstad, — 1 oficial, — 1 capitdo, — 1 major.

No ensino: 1 professor de teologia catolica e 1 professor de teologia protestante, — 4 professores, — 1
institutor numa casa principesca, — 1 governante dos filhos de um conde, — 1 bibliotecario, — 1
livreiro.

Outras profissdes: O médico da alfandega do Eleitor, — um outro médico, — etc., sem contar, diz

Barruel, um nimero prodigioso de outros adeptos designados somente por seus nomes de guerra e cujo
verdadeiro nome ndo foi descoberto.



O que Ihe dava esta confianga era a facilidade que encontrava para seduzir os
homens que gozavam da consideragao publica. Em Eichstad, onde se encontrava a
loja que ele proprio presidia, levou suas tentativas até sobre dois cénegos.

Logo ele pOde enviar missionarios para toda a Alemanha e toda a Italia. Mais
tarde explicaremos como o lluminismo se introduziu na Francga.

Do fundo de seu santuario, ele acompanhava todos os seus adeptos, mantendo
com eles continuas relagdes. A correspondéncia de Voltaire é prodigiosa, mas ela nao
se aproxima da de Weishaupt.

Alids, como Voltaire, ou melhor, como d'Alembert, ele se esforcava em colocar
seus homens junto aos principes, a introduzi-los em seus conselhos, a fazé-los
penetrar em seus congressos.® “A histéria sem divida um dia dird com que arte ele
soube, no congresso de Rastadt, fazer combinar os interesses da sua seita com os
das Poténcias e com seus juramentos de destrui-las todas. Dentre seus discipulos,
qguem melhor o seguiu nesse aspecto foi Xavier Zwack: “Ninguém jamais soube melhor
aparentar ares de um servidor zeloso por seu principe, por sua patria e pela
sociedade, ao mesmo tempo em que conspirava contra seu principe, sua patria € a
sociedade”.

Em diferentes lugares de sua obra, no curso da narracao, Barruel é levado a falar
dos grandes personagens que Weishaupt ganhou em grande numero, seja por ele
mesmo, seja por seus afilhados. Ele soube fazer desses principes instrumentos,
apostolos e propagandistas de uma conspiragcdo da qual deveriam ser as primeiras
vitimas.

Mas, aquilo a que Weishaupt mais se aplicou, foi em conquistar a direcao da
franco-magonaria. Desde os primeiros dias da fundagao da sua seita, e talvez mesmo
antes, ele compreendera o partido que tiraria para suas conspiragdes da multidao de
franco-macgons espalhados pelos diversos pontos do mundo, se um dia pudesse obter
Seu concurso.

No ano de 1777 ele ingressou na loja chamada Sao Teodoro, em Munique.
Assim, ele tinha qualificacdo para se imiscuir nas suas convengdes. O que ele préprio
fizera, recomendava a seus iniciados que igualmente o fizessem. “Ele possuia os
segredos da franco-macgonaria, observa Barruel, e os franco-magons ndo conheciam
os dele”. Weishaupt sabia que ele e os franco-macons tendiam para o mesmo fim,
mas se encontravam localizados, no caminho que para conduzia a esse fim, em
pontos desigualmente distantes do objetivo. Veremos tudo isso se reproduzir no
século seguinte com a Grande Loja. Copin-Albancelli, no seu livro Le pouvoir occulte
contre la France, esclareceu definitivamente essa hierarquia entre as diversas
sociedades secretas, e as superiores que, através de alguns de seus membros,
penetram nas inferiores para imprimir-lhes a direcdo que sem duvida elas préprias
recebem de mais alto.

O demébnio das Revolugdes, diz Barruel, serviu Weishaupt a vontade para a
execugao de seu designio. Ele Ihe enviou um bardo de Hanover, chamado Knigge,
“Philon-Knigge”. “Que me déem seis homens dessa témpera, disse Weishaupt
quando o conheceu, e com eles eu mudo a face do universo”.” Esses dois ticdes do
inferno se completavam um ao outro. Uma ocasido unica se apresentou para colocar
seus designios em execugao.

Corria 0 ano de 1780. Sob a protecédo e os auspicios de Sua Alteza o principe
Ferdinando, dugue de Brunswick, uma assembléia geral dos deputados macgonicos
acabava de ser convocada para Wilhelmsbad, no ano seguinte. “N&o era uma
sociedade insignificante, diz Barruel, aquela cujos deputados acorrem de todas as
partes do mundo”. Muitos franco-magons naquela época acreditavam poder chegar a

® Ver Barruel, IV, p. 47, 52, 174, etc.
" Ecrits originaux, t. 1, carta 56.



trés milhdes o numero de seus iniciados; os da loja A Candura, estabelecida em Paris,
vangloriavam-se, em sua enciclica de 31 de maio de 1782, de serem um milhdo
somente na Franca.

“Que estranho interesse convoca para uma Corte da Alemanha, de todas as
partes da Europa, do fundo mesmo da América, da Africa e da Asia, os agentes, os
eleitos de tantos homens, todos unidos pelo juramento de um segredo inviolavel sobre
a natureza de suas associagdes e sobre o0 objeto de seus mistérios? Que projetos
traziam consigo os deputados de uma associagéo tao formidavel?” A resposta é que a
hora da Revolugcdo estava decretada, que a hora da Revolugdo estava proxima.
Nesse canto da Alemanha e através desse congresso se concebia e se inflamava o
braseiro do qual devia partir o incéndio que ia devastar a Europa.

Outras assembléias de franco-macgons tinham sido realizadas nos ultimos vinte
anos em Brunswick, em Wiesbaden e em outras cidades aleméas; nenhuma tinha sido
geral como essa; nenhuma reunira uma tal variedade de seitas. “Eram, de alguma
maneira, diz Barruel, todos os elementos do caos macgodnico reunidos no mesmo
centro”.

“Os ... chegavam de todos os lados munidos de passaportes de autoridades
civis. Durante mais de seis meses eles entraram e deliberaram tranquilamente na sua
imensa e tenebrosa loja, sem que os magistrados se dignassem de se inquietar com o
que ali se passava relativamente a eles e seus povos. Se os organismos religiosos, se
0 corpo episcopal ele proprio, tivessem, nesses dias, realizado uma assembléia geral,
0 soberano teria reclamado o direito de enviar emissarios; ele os teria encarregado de
vigiar para que, sob o pretexto de questdes religiosas, ndo acontecesse nada de
contrario aos direitos do Estado. Aqui, a politica mereceu sem duvida a confianca dos
principes que os magons contavam entre seus Il... Ela ndo sabia que nao ha para os
adeptos desse nivel sendo meias-confidéncias.

Weishaupt enviou, pois, a Wilhelmsbad seu lugar-tenente Knigge,® com o
pensamento e talvez com a misséo, recebida da direcdo suprema das sociedades
secretas, que os havia convocado, de arrastar todas as diversas seitas da franco-
magonaria para o movimento revolucionario.

Knigge julgou mais conveniente manter-se a porta da assembléia, acompanhar o
encaminhamento das matérias e agir mais por seus confidentes do que por si mesmo.
Ele se serviu sobretudo do adepto Minos, isto €, do barido Dittfurth, conselheiro do
Gabinete Imperial de Wetzlar, que ele sabia estar cheio de zelo e de entusiasmo pelo
lluminismo e que ele tivera o cuidado de fazer incluir na categoria dos deputados. “As
principais disposicbes combinadas entre Knigge e Dittfurth, diz Barruel, foram
decretadas pelo congresso”. N&o entraremos no detalhe das manobras que ele
realizou para alcangar seu objetivo; podem ser lidas no quarto volume das Mémoires
pour servir a I'histoire du jacobinisme. Bastara dizer que seu objetivo foi atingido.

“Se eu nao temesse acabrunhar de espanto e de dor os franco-magons honestos,
diz Barruel, eu os convidaria aqui a meditar um pouco estas palavras:

“Todos ficaram encantados, entusiasmados! Eleitos e Rosacruzes, Irméaos
Templarios, Irmaos de Zenendorff e Irmaos de Sao Jodo, cavaleiros do sol e
cavaleiros Kadosch, filésofos perfeitos, todos escutam, recebem com admiragdo os
oraculos do Epopte Hierofante (Knigge), que restitui a claridade primitiva seus antigos
mistérios, mostrando no seu Hyram seu Mac-Renac, e sua Pedra polida, toda a
historia dessa liberdade e dessa igualdade primitivas, toda essa moral que nada é
além da arte de desembaracgar-se de principes, de governos, da religidao e da
propriedade!”

¥ O bardo Knigge, apelidado Philon, ¢ o mais famoso dos iluministas ap6s o autor da seita. Ele se

encarregou de redigir e efetivamente redigiu todo o codigo dos [luministas sob o titulo Véritable illuminé,
impresso em Francfort-sur-le-Mein. Numa outra obra, Dérnier éclaircissement, ele conta sua historia, a
do Iluminismo, de seus pactos com os chefes da seita e dos trabalhos que empreendeu em favor dela.



Um dos membros mais distintos da nobreza do Delfinado, o conde de Virieu, que
fora enganado pelas aparéncias misticas do sistema de Saint-Martin, fundador de um
lluminismo distinto daquele de Weishaupt, fazia parte da loja dos Cavaleiros
Filantropicos de Lyon, e fora, nessa qualidade, delegado no congresso de
Wilhelmsbad. De regresso a Paris, pressionado pelo conde de Gilliers, diz: “Nao vos
contarei os segredos que trago comigo, mas o que julgo poder dizer-vos € que se
trama uma conspiracdo tdo bem urdida e tdo profunda, que sera muito dificil que a
religido e os governos ndo sucumbam”.’

L. Blanc, na sua Histoire de la Révolution, caracterizou com muita propriedade a
obra de Weishaupt: “Submeter, unicamente através do mistério, o Unico poderio da
associagdo, a uma mesma vontade e animar com um mesmo sopro milhares de
homens em cada regido do mundo, mas inicialmente na Alemanha e na Franga; fazer
desses homens, por intermédio de uma educacéao lenta e gradual, seres inteiramente
novos; torna-los obedientes até ao delirio, até a morte, a chefes invisiveis e ignorados;
com semelhante legi&do avaliar secretamente os coragdes, envolver os soberanos,
dirigir a sua vontade os governos e levar a Europa a tal ponto que toda supersticao
(leia-se toda religiao) fosse apagada, toda monarquia abatida, todo privilégio de
nascimento declarado injusto, o préprio direito de propriedade abolido: tal foi o plano
gigantesco do lluminismo”.

’ Numa carta dirigida & Gazette de France, em 26 de fevereiro de 1909, Gustave Bord diz: “Virieu ndo
somente ndo abandonou a magonaria, como posso provar que em 1788 envidou todos os esforgos para
manter na seita o duque d'Haire, que havia pedido demissao”.



CAPITULO XIV
A FRANCO-MACONARIA NO SECULO XVIII

IV. — OS JACOBINOS

s progressos da seita bavara, que deveria dar o impulso definitivo para a
Revolugao, datam da convencao de Wilhelmsbad.
“Apos os trabalhos histéricos destes ultimos anos, diz Monsenhor
Freppel,' ndo é mais permitido ignorar a perfeita identidade das férmulas de 1789 com
os planos elaborados pela seita dos iluministas, dos quais Weishaupt e Knigge eram
promotores, e muito particularmente do congresso geral das lojas magénicas reunido
em Wilhelmsbad em 1781. Nao poderiamos esquecer, ademais, com que solicitude
acorreram a Paris, para tomar parte mais ativa em todos os acontecimentos, o0 sui¢o
Pache, o inglés Payne, o prussiano Clootz, o espanhol Guzman, Abarat, de
Neufchatel-en-Bray, o americano Fournier, o austriaco Prey, os belgas Proly e
Dubuisson, um principe de Hesse, poloneses, italianos, batavos, e transfugas de todos
0s paises, cujos servigos a Revolugao aceitou, tornando-os ricos”.

Os deputados das lojas, apos terem recebido o batismo do lluminismo, retornam a
seus paises e trabalham por toda a parte a franco-maconaria no sentido que Ihes foi
indicado: na Austria, na Franga, na ltalia, na Bélgica, na Holanda, na Inglaterra, na
Polbnia. “O contagio é tao rapido que logo o universo estara cheio de iluministas”.
Seu centro é doravante Francfort, pelo menos no que diz respeito a organiza¢ao da
acao revolucionaria. Veremos o que ai foi resolvido contra a dinastia capetingea,
cume da ordem social européia. Knigge estabeleceu nessa cidade sua sede. Dali ele
estende suas conspiragcdes do Oriente ao Ocidente e do Norte ao Sul, ele faz
iniciacbes nos seus mistérios e recruta essa multiddo de cabecas e de bragos dos
quais a seita tem necessidade para as revolugdes que cogita.

“A proposito da Franga, diz Barruel, a seita tem designios mais profundos”.
Segundo o plano de Weishaupt e de Knigge, os franceses deveriam ser os primeiros a
agir, mas os ultimos a serem instruidos. Contava-se com o temperamento deles.
“‘Estavamos certos de que sua energia esperaria apenas, para revelar-se, que
chegasse a hora em que a Europa inteira estivesse em revolugdo, para entdo
abaterem os altares e os tronos no seu pais”.

No entanto, ja se encontravam ai alguns adeptos desde 1782, aqueles dos
deputados das lojas que tinham sido admitidos ao segredo, por ocasido da assembléia
de Wilhelmsbad. Os dois mais conhecidos, e que deviam ter a mais funesta acgao,
eram Dietrich? , prefeito de Strasbourg, e Mirabeau.

Este, encarregado de uma missdo na Prussia pelos ministros de Luis XVI, ligou-
se estreitamente a Weishaupt e se fez iniciar em Brunswick na seita dos iluministas,
apesar de ja pertencer, ha muito tempo, a outras sociedades secretas. De retorno a
Franca, ele iluminou Tayllerand e outros colegas da loja Os Amigos Reunidos.® Ele

' La Révolution frangaise (a proposito do centenario de 1879), p. 34.

? Foi na casa dele que se cantou a Marselhesa pela primeira vez.

> Em 1776, escreve Henri Martin, o jovem Mirabeau havia redigido um plano de reformas no qual
propunha a ordem magdnica trabalhar com moderagéo, mas com rgsolugdo e atividade sustentada, para
transformar progressivamente o mundo, minar o despotismo, buscar a émancipagao civil, econdmica,
religiosa, a plena conquista da liberdade individual. ( Histoire de France, t. XVI, p. 435).



também introduziu os novos mistérios na loja chamada Filaletes. Os chefes da
conspiragdo ocupavam-se entéo principalmente da Alemanha. Mirabeau afirmou-lhes
que na Franca o terreno estava admiravelmente preparado por Voltaire e pelos
Enciclopedistas e que eles podiam pér-se a obra com toda seguranga. Deram entdo
essa missao a Bode, conselheiro intimo, em Weymar, que eles apelidavam de
Aurelius, e a esse outro discipulo de Knigge, chamado Bayard na seita, cujo
verdadeiro nome era bardo de Busche, e que era um hanoveriano a servico da
Holanda.

As circunstancias, com efeito, ndo podiam ser mais favoraveis a sua propaganda.
Como diz Barruel, “os discipulos de Voltaire e de Jean-Jacques tinham preparado nas
lojas o reino dessa igualdade e dessa liberdade cujos ultimos mistérios
transformavam-se, segundo o que se conhece de Weishaupt, naqueles da impiedade
e da mais absoluta anarquia.

“A igualdade e a liberdade, dizia ele, sdo os direitos essenciais que o0 homem, na
sua perfeicdo originaria e primitiva, recebe da natureza; a primeira agressdo a essa
igualdade foi desferida pela propriedade; a primeira agressao a liberdade foi desferida
pelas sociedades politicas e pelos governos; os unicos sustentaculos da propriedade e
dos governos sao as leis religiosas e civis: assim, para restabelecer o homem nos
seus direitos primitivos de igualdade e de liberdade, é preciso comecar pela destruicdo
de toda religido, toda sociedade civil e acabar pela abolicdo de toda propriedade”.*

Nesses mesmos discursos, Weishaupt tracava aos iniciados esta linha de conduta
para chegarem a liquidacao da propriedade, da sociedade civil e da religido, objetivo
de sua instituigao.

“A grande arte de tornar infalivel uma Revolucio qualquer, é a de esclarecer os
povos. Esclarecé-los é, insensivelmente, conduzir a opinido publica para o desejo das
mudancgas que constituem o objeto da Revolugdo meditada.

“‘Quando o objeto desse desejo ndo puder aflorar sem expor aquele que o
concebeu a vinganga publica, é nas intimidades das sociedades secretas que é
preciso saber propagar a opiniao.

“Quando o objeto desse desejo € uma Revolugdo universal, todos os membros
dessas sociedades que tendem ao mesmo objetivo, apoiando-se uns nos outros,
devem procurar dominar invisivelmente e sem aparéncia de meios violentos, nao
somente a parte mais eminente ou a mais distinta de um s6 povo, mas os homens de
toda condigédo, de toda nagado, de toda religido. Soprar por toda parte um mesmo
espirito, no maior siléncio e com toda atividade possivel, dirigir todos os homens
dispersos pela superficie da terra em direcdo ao mesmo objetivo.

“Eis ai sobre o0 que se estabelece o dominio das sociedades secretas, aquilo a
que deve levar o império do lluminismo.

“‘Um império cuja forga, uma vez estabelecido pela unido e pela multiddo dos
adeptos, suceda ao império invisivel; atai as maos de todos os que resistem, subjugai,
sufocai a maldade no seu embrido, isto é, tudo o que resta de homens que nao

puderdes convencer”.’

4 Barruel, 111, 24.
> Instrugdes dadas aquele que recebe o grau de Epopte ou padre iluminado, para a diregdo dos iluministas
de ordem inferior.

“Foi para realizar nosssos trabalhos que um dia foste chamado. Observar os outros dia e noite; forma-
los, socorré-los, vigia-los; reavivar a coragem dos pusilanimes, a atividade e o zelo dos mornos; pregar ¢
ensinar aos ignorantes; relevar os que caem, fortificar os que balangam, reprimir o ardor dos temerarios,
prevenir a desunido, ocultar as faltas ¢ fraquezas, prevenir a imprudéncia ¢ a traicdo, manter, enfim, a
subordinacdo relativamente aos superiores, o amor dos Irmdos entre si, tais ¢ ainda maiores sdo os
deveres que te impomos... Auxiliai-vos, apoiai-vos mutuamente; aumentai vosso numero. Tornaste-vos
numerosos em determinado ponto? Fortificaste-vos por vossa unido? N&o hesitai mais; comecai a tornar-
vos poderosos e formidaveis relativamente aos maus (isto ¢, aos que resistem a nossos projetos). Pelo s6
fato de serdes suficientemente numerosos para falar em forca, e por falar nela, os maus, os profanos



Assim instruidos pelos delegados do lluminismo, as lojas, pelo menos as lojas de
retaguarda, puseram-se a obra e comegaram por se organizar mais fortemente.

Um “Relatério lido na Sesséo plenaria das Respeitaveis Lojas Paz e Unido e A
Livre Consciéncia, no Oriente de Nantes, numa segunda-feira, 23 de abril de 1883”, foi
impresso em brochura sob o titulo Du Réle de la Franc-Maconnerie au XVllle. siecle.

Na pagina 8, lemos que a fundacao (em 1772) do Grande Oriente da Francga, que
significou uma concentragédo das tropas magonicas francesas até entao dispersas, deu
“‘uma forga consideravel a franco-maconaria”.

“Ele obteve todo seu desenvolvimento (continua o Relatério), se bem que em
1789 ela contasse menos de 700 lojas na Franga e nas suas colbnias, sem contar um
grande numero de Capitulos e de Aredpagos. Foide 1772 a 1789 que ela elaborou a
grande Revolugao que devia mudar a face do mundo...

“Foi entdo que os franco-macons vulgarizaram as idéias de que se tinham
embebido nas lojas...

“‘Que homens sairam dessas lojas em que fervilhava o pensamento humano!
Sieyes (L.. n° 22), os dois Lameth, Lafayette (L.. A Candura), Bailly, Brissot, Camille
Desmoulins, Condorcet, Danton (L.. As Duas Irmas)... Hebert, Robespierre e tantos
outros!...” (Relatério, p. 8).

O Grande Oriente foi desde entao o que é hoje o grande Parlamento magbnico de
todas as lojas do reino, que para ele enviam seus deputados. O catalogo da sua
correspondéncia, no ano de 1787, mostra-nos ndo menos de 282 cidades que tinham
alguma das lojas regulares sob sua dire¢cdo. Somente em Paris, contavam-se desde
entdo 81; havia 16 em Lyon, 7 em Bordeaux, 5 em Nantes, 6 em Marselha, 10 em
Montpellier, 10 em Toulouse, e quase em todas as cidades um numero proporcionado
a populacdo.®

As lojas da Savdia, Suiga, Bélgica, Prussia, Russia e Espanha, recebiam do
mesmo centro as instrugées necessarias a sua cooperagao. Nesse mesmo ano de
1787, contava-se, diz Deschamps, segundo fontes histéricas fidedignas, 703 lojas na
Franca, 627 na Alemanha, 525 na Inglaterra, 284 na Escécia, 227 na Irlanda, 192 na
Dinamarca, 79 na Holanda, 72 na Suiga, 69 na Suécia, 145 na Russia, 9 na Turquia,
85 na América do Norte, 120 nas possessbdes de além-mar dos Estados europeus.

A palavra de Louis Blanc é por demais verdadeira: “Na véspera da Revolucao
francesa, a franco-maconaria parecia ter adquirido um desenvolvimento imenso;
espalhada por toda a Europa, ela apresentava em toda parte a imagem de uma
sociedade fundada sobre principios contrarios aos da sociedade civil”.

Sob o Grande Oriente, a Loja dos Amigos Reunidos estava encarregada da
correspondéncia estrangeira. Seu Veneravel era Savalette de Lange, encarregado da
guarda do tesouro real, honrado, por conseguinte, com toda a confian¢a do soberano,
0 que nao o impedia de ser o homem de todas as lojas, de todos os mistérios e de
todas as conspiracbes. Ele tinha feito de sua loja o lugar de prazeres da aristocracia.
Enquanto os concertos e bailes ai retinham os |.. e as |.. de alta linhagem, ele se
retirava para um santuario no qual sé se era admitido depois de jurar 6dio a todo culto

comegam a tremer. Para n3o sucumbirem ao niimero, varios tornam-se bons (como nds) por si mesmos e
se alinham sob nossas bandeiras. Logo sereis bastante fortes para atar as maos dos outros, para subjuga-
los”. Barruel, 111, p. 171, 199.

® Gustave Bord conseguiu identificar 154 lojas parisienses, 322 lojas provinciais e 21 lojas de regimentos
militares. Sabemos que a Revolucdo tornou-se possivel gragas apenas a subita dissolucdo do exército
real; ora, lendo atentamente a composi¢do das 21 lojas de regimentos, persuadimo-nos facilmente que
nada era — em 1771 — mais provavel do que essa dissolugdo. A Magonaria foi instalada no exército
desde a origem pelos regimentos irlandeses; ela invadiu as tropas nacionais; ela forgosamente introduziu
nelas a indisciplina.



e a todo rei. Ali ficavam os arquivos da correspondéncia secreta, ali se realizavam os
conselhos misteriosos.

“Havia, diz Barruel, antros menos conhecidos e mais temidos ainda. Ai se
evocavam o0s espiritos e se interrogavam os mortos, ou, como numa loja de
Ermonville, entregavam-se a mais terrivel dissolugdo dos costumes”.

Para que a Macgonaria passasse da propaganda doutrinaria e da influéncia moral
a agao politica, era preciso um trabalho de organizacéo e de concentragao de todas as
obediéncias. lIsto foi feito, e o Duque de Chartres, mais tarde PhiIippe-EgaIité, foi o
agente principal. Este principe estava designado para ser o chefe dos conjurados e
para servir-lhes de salvaguarda. “Era preciso que fosse poderoso, diz Barruel, para
apoiar todas as atrocidades que deviam cometer; era preciso que fosse atroz, para
que se horrorizasse pouco com o humero de vitimas que essas atrocidades deveriam
causar. Era preciso ter ndo um génio de Cromwel, mas todos os seus vicios. Ele
queria reinar. Mas, semelhante ao demoénio, que quer pelo menos ruinas se néo pode
ser exaltado, Filipe havia jurado sentar-se sobre o trono, pelo fato de ele se encontrar
esmagado por sua queda”.’” Luis XVI fora advertido, mas permaneceu numa
seguranga cuja ilusdo s6 reconheceu quando retornou de Varennes. “Por que nao
acreditei ha onze anos! Tudo que hoje vejo haviam-me anunciado”.?

Filipe ja era Grande-Mestre do corpo escocés, o mais consideravel da época,
quando, em 1772, juntou-se a essa Grande-Mestria a do Grande Oriente. Seus
conjurados trouxeram-lhe entdo a Loja-Mae inglesa da Franga. Dois anos apds, o
Grande Oriente filiou regularmente as lojas de adogao e fé-las assim passar para a
mesma dire¢do. No ano seguinte, o Grande Capitulo geral da Franga juntava-se
também ao Grande-Oriente. Enfim, em 1781, um tratado solene interveio entre o
Grande-Oriente e a Loja-Mae do rito escocés.

Feita a concentracdo dessa forma, prepararam-se para a agao. Ao término da
convencgao de Wilhelmsbad, Knigge tinha fundado em Francfort o grupo dos Ecléticos.
Esse grupo ndo tinha ainda quatro anos de existéncia quando foi considerado
suficientemente numeroso e suficientemente espalhado no exterior para poder
convocar uma assembléia geral da Grande Loja Eclética. Nela foi resolvido o
assassinato de Luis XVI e do rei da Suécia.” O fato é hoje incontestavel: abundam os

7 Stephane Pol publicou, em 1900, um manuscrito inédito de Elizabeth Duplay, viava do convencional
Le Bas. Nas Notas Esparsas 1é-se: “Robespierre teve uma impressio terrivel do voto (pela morte de Luis
XVI) do duque de Orleans: “Qual! disse ele, como se ele pudesse ser recusado tao facilmente!”

A cidada Le Bas acrescenta: “Esse homem profundamente imoral e tdo desejoso de se tornar rei, havia
distribuido a maior parte de sua fortuna para alcangar seu objetivo: os Mirabeau, os Danton, os Camille
Desmoulins, os Collot-d'Herbois, os Billaud-Varennes e tantos outros tdo despreziveis quanto ele tiveram
participagdo em suas prodigalidades corruptoras”.

Por ocasido da morte de Luis XVI, vendo que fora usado, ele enviou a franco-magonaria sua demissao,
numa carta cheia de amargura.
¥ Histoire de la Révolution, t. 11, p. 74 a 81.

Visto como Varennes apresenta-se aqui sob nossa pena, lembremos que assim que os exércitos alemaes
estavam em marcha sobre Paris, o rei da Prassia mandou deter suas tropas em Varennes, e ai, tendo a seu
lado Bismarck e Moltke, os dois génios da vitdria, reuniu em torno de si os principais oficiais e dirigiu-
lhes as seguintes palavras: “Sabeis onde nos encontramos e que atentado aqui se perpetrou, faz vinte e
quatro anos. Daqui sairam todas as infelicidades que cairam sobre a Franca. Quando uma nagao trata
assim seu rei, a mao de Deus pesa sobre cla”.

A algum tempo dessa data, o rei Guilherme, proclamado imperador alemio, como fruto da vitoria,
lembrou ele proprio o incidente ao cardeal de Bonnechose e o comentou de maneira a disso fazer uma
licdo para a Franca. (Vie du cardinal de Bonnechose, pelo monsenhor Besson, t. II, p. 146).

Gustavo III foi assassinado no grande teatro de Estocolmo por quatro senhores de sua corte. Os
assassinos espalharam o boato de que o rei tinha sido ferido por um revolucionario francés. Mas logo
foram descobertos. Gustavo fora apenas ferido, mas no décimo quarto dia morreu envenenado, declarou
o médico Dalberg. O assassinato de Gustavo e a subida ao poder de seu irmdo estavam preparados de



testemunhos. Primeiro, o de Mirabeau, que, na abertura dos Estados-Gerais, disse,
apontando para o rei: “Eis a vitima”; depois, o do conde de Haugwitz, ministro da
Prussia, no congresso de Verona, no qual acompanhou seu soberano, em 1822.
Naquela oportunidade ele leu um memorial, que poderia ser intitulado “minha
confissdo”. Disse que ndao somente fora franco-magon, mas que fora encarregado da
direcao superior das reunides magbnicas em diversos paises. “Foi em 1777 que me
encarreguei da diregdo das Lojas da Prussia, Poldnia e Russia.

“Adquiri nessa atividade a firme convicg¢ao de que tudo o que aconteceu a Franga,
a partir de 1788, a Revolugao francesa, enfim, nela compreendido o assassinato do
Rei e todos os seus horrores, ndo somente foram decididos naquela época, mas de
que tudo fora preparado através das reunides, das instru¢des, dos juramentos e dos
sinais que nao deixam nenhuma duvida sobre a inteligéncia que tudo preparou e tudo
conduziu”. “Os que conhecem meu coragcdo e minha inteligéncia imaginam a
impressdo que essas descobertas produziram em mim”."

Em 1875, o cardeal Mathieu, arcebispo de Besangon, escreveu a um de seus
amigos uma carta que foi comunicada a Léon Pagés e por este publicada. Nela se |é:
“Houve em Francfort, em 1784, uma assembléia de franco-macons, para a qual foram
convocadas duas respeitaveis pessoas de Besancon, Raymond, inspetor dos
Correios, e Marie de Bouleguey, presidente do Parlamento. Nessa reunido, a morte
do rei da Suécia e de Luis XVI foi decidida... O ultimo sobrevivente (dos dois) contou
isto a Bourgon (Presidente de Cémara honorario na Corte), que deixou uma grande
reputacao de probidade, de retidao e de firmeza entre nés. Conheci-o bem e durante
lonto tempo, pois estou em Besangon ha quarenta e dois anos e ele faleceu
recentemente. Ele contou frequientes vezes o fato a mim e a outros”.

Besson, entdo vigario-geral do cardeal Mathieu e depois bispo de Nimes,
completou essa revelagdo nestes termos: “Posso confirmar a carta do cardeal
mediante detalhes que ndo sdo sem interesse e que me foram relatados freqlientes
vezes em Besangon, ndo somente pelo Presidente Bourgon, mas por Weiss,
bibliotecario da cidade, membro do Instituto e o principal autor da Biografia universal,
publicada sob o nome de Michaud. Bourgon e Weiss eram homens de bem na plena
acepcao da palavra... Raymond viveu até 1839. Foi ele quem lhes revelou o segredo
das lojas sobre a condenacgao de Luis XVI, numa idade em que ndo se deve mais ao
mundo sendo a verdade. Weiss e o Presidente Bourgon citavam ainda a esse respeito
as afirmagdes do bardo Jean Debry, prefeito de Doubs. Franco-magon, convencional
e regicida, esse personagem, que os acontecimentos trouxeram a luz, representou em
Besancon um papel honrado, nos doze anos que ali passou, de 1801 a 1814”.

Mas eis aqui o que acabara por convencer. Nos primeiros dias de marco de
1898, o Revdo. Pe. Abel, jesuita de grande nomeada na Austria, em uma de suas
conferéncias para homens vindos a Viena por ocasiao da Quaresma, disse: “Em 1784,
realizou-se em Francfort uma reunido extraordinaria da grande Loja Eclética. Um dos
membros submeteu a votagao a morte de Luis XVI, rei da Franga, e de Gustavo, rei da
Suécia. Esse homem se chamava Abel. Era meu avé”. Por haver um jornal judeu, La
Nouvelle Presse Libre, repreendido o orador por ter assim desconsiderado sua familia,
o Pe. Abel, na conferéncia seguinte, disse: “Meu pai, ao morrer, determinou-me, como
sua ultima vontade, que eu me aplicasse em reparar o mal que ele e nossos parentes

longa data pelas lojas, como o atestam os papéis do duque de Sudermanie, assim como os inquéritos que
ele instaurou e rubricou em conseqiiéncia das sessdes de magnetismo magonico a que assistira em 1783.
A magonaria gastara nove anos em procurar cinco vadios na Suécia para assassinar Gustavo.
190 escrito desse estadista foi publicado pela primeira vez em Berlim, em 1840, na obra intitulada
Dorrev's Denkscrifften und Briefen zur charackteristik der wet un litteratur. (T. IV, p. 211 e 221).

A citagio acima foi tirada da Histoire et documents sur la franc-magonnerie.



cometeram. Se eu ndo tivesse que executar essa prescricdo do testamento de meu
pai, datado de 31 de julho de 1870, nao falaria da maneira como o fago”."

Gustave Bord acredita que a morte do rei so foi decidida ap6s Varennes. Sem
duvida ele ignora essa declaracdo do Pe. Abel, que foi publicada nos jornais

austriacos no momento em que foi feita, isto €, na data acima indicada.

Decidida a morte do rei, era preciso encontrar os meios para leva-la a termo e,
para isso, encontrar uma assembléia composta de homens capazes de cometer essa
perversidade.

Augustin Cochin e Charles Charpentier, num estudo publicado nos dias 1° e 16 de
novembro de 1904, na revista Action Francaise, mostraram como a campanha eleitoral
de 1789 foi conduzida na Borgonha. Desse estudo, e de varios outros semelhantes,
chegaram a conclusao, corroborada por todas as suas pesquisas, de que, no estado
de dissolucdo em que haviam caido todos os antigos corpos independentes,
provincias, ordens ou corporagoes, foi facil para um partido organizado apoderar-se da
opiniao e dirigi-la sem nada dever ao numero de seus afiliados, nem ao talento de
seus chefes. Eles mostram, através de documentos de arquivos, a existéncia e a agao
dessa organizagao. "

""" O Pe. Abel ¢ filho do famoso ministro da Baviera cuja carreira merece ser lembrada em duas palavras.

Inicialmente liberal, agente do partido prussiano-magonico na Baviera, e, por conseguinte, fiel a
tradigdo de seu pai, o franco-magomde 1784, o ministro Abel se converteu apos a morte de sua mulher, ¢
se tornou aquilo que os prussianos chamam de clerical, um ultramontano, pois foi da Prissia que sairam
essas duas palavras, imediatamente adotadas por nossas lojas.

Abel foi derrubado em 1847 pela... dangarina Lola Montés. O rei queria fazé-la duquesa, e para isso
era preciso um ato de cidadania, que o ministro recusou assinar. Ele foi mandado embora e substituido
por Maurer, o primeiro protestante a ser ministro na Baviera. Seu primeiro ato foi a assinatura do
pretendido ato.

2 Em 1888, Auguste Carion publicou em Lyon (Livraria Vitte) esta brochura: La Vérité sur I'Ancien
Régime et la Révolution. Nela encontrarmos esta passagem, que entra na ordem de idéias desenvolvida
por Charpentier ¢ Cochin:

Encontram-se em certos cadernos (cadernos de queixas do Terceiro-Estado), escreve Carion,
proposi¢cdes que patenteiam o espirito revolucionario. Taine explica esse fato. Os advogados, os
procuradores, os notarios das cidadezinhas, tinham escrito as queixas de seus chefes e apresentado seus
cadernos ao chefe local do bailadio, sem mesmo terem reunido a comunidade para fazer a respectiva
leitura. (Ver Taine, L'Ancien Régime, p. 5109). (La Vérite sur I'Anc. Régime, Carion, p. 68).

L. Ricaud, num livro importante, La Bigorre et les Hautes-Pyrénées pendant la Révolution (Paris,
Livraria Honoré Champion, e Tarbes, Livraria Croharé, 1894), faz a mesma observagédo relativamente a
regido pirenéia.

Examinando os 260 cadernos de queixas do Terceiro-Estado que foram conservados nos arquivos do
departamento dos Altos-Pireneus, Ricaud pesquisou como cada comunidade tinha redigido o seu, ¢ ¢ de
opinido que esses cadernos nao foram de forma nenhuma redigidos pelas comunidades.

Primeiramente, diz cle, eis os cadernos de Argelés-Bagnéres e de Bonnemazon. No primeiro
momento percebe-se que nem um nem outro foi escrito na vila a respeito da qual sdo feitas as queixas.
Um e outro, com efeito, foram concebidos nos mesmos termos e escritos quase que inteiramente pela
mesma mao. Isto indica uma origem comum; por que ¢ impossivel que essas duas vilas, separadas por
uma distancia bastante consideravel e sem relagdes de vizinhanga, tenham tido as mesmas idéias, e ao
mesmo tempo dois redatores que as exprimissem nos mesmos termos ¢ com a mesma caligrafia.
Ademais, o autor da duas pegas havia deixado espacos em branco para que se inserisse 0 nome das vilas,
o dos deputados que seriam nomeados, assim como a data em que a comunidade se reuniria para assinar
seu caderno e escolher seu mandatario... (La Bigorre, p. 12, 13).

Nos Altos-Pireneus, oito ou dez vilas vizinhas depositaram algumas vezes 0 mesmo caderno scrito no
mesmo papel com a mesma caligrafia, enquanto em outros grupos de localidades os camponeses se
limitavam a copiar formulas genéricas que lhes tinham sido dadas (La Bigorre, p. 15 a 21).

Passou-se da mesma maneira, ademais, a quarenta léguas de Bigorre, no Armagnac, em que um
relatorio de 29 de maio de 1789, emitido pelo marqués de Fodoas, que governava aquele territorio, nos
faz saber que “... de um unico rascunho, (os advogados, procuradores e notarios de pequenas cidades)



Estudando-os de perto, levantando os nomes e datas, eles permitem “enfileirar”
0S magons, encontrar suas pistas numa série de passos que, tomados a parte, nada
tém de significativo, mas que, vistos no conjunto, revelam um sistema engenhoso e
uma aliangca misteriosa. Quando se comparam os resultados desse trabalho em duas
provincias diferentes e distantes uma da outra, a impressao torna-se surpreendente.

André Chénier, que tinha sido adepto entusiasta das idéias que a Revolugao
produziu, e que o conduziram, a ele préprio, ao cadafalso, percebera bem isto, quando
dizia: “Essas Sociedades, todas dando-se as maos, formam uma espécie de corrente
elétrica ao redor da Frangca. No mesmo momento, em todos os cantos do império,
elas agem juntas, soltam os mesmos gritos, imprimem os mesmos movimentos”.

A medida que se aproxima a abertura dos Estados-Gerais, as sociedades
secretas redobram a atividade para desacreditar a familia real e balancar o governo.
Gragcas aos adeptos espalhados por toda a parte, as palavras de ordem se
transmitem, as lendas circulam, a agitacdo se propaga, os problemas aparecem: tudo
se faz sem que nenhuma organizacdo apareca. E um movimento, é uma revolucgéo
que parece espontdnea. No entanto, adeptos colocados na Corte adormecem a
desconfianga real, uns sabendo o que fazem, outros ndo se dando conta disso, como
a princesa de Lamballe junto a Rainha.

Depois, surge o “caso” do colar. Sabemos hoje, pois o caso Dreyfus nos ensinou,
0 que é um “caso” através de quem é mostrado e do que ele produz. Houve varios a
época: o caso dos Jesuitas, o caso Calas, o caso La Chalotais e, acima de todos, o
caso do colar da Rainha, montado pelo judeu Cagliostro. Filésofos e franco-magons,
ap6s os terem langado, publicaram brochuras para excitar os ciumes de classes e
despertar as paixdes religiosas. Ao mesmo tempo, Turgot e Necker eram impostos ao
Rei, as Assembléias provinciais e o Parlamento obedeciam a comités ocultos.

O movimento preparatério da Revolucao estendia-se mais longe.

“‘Delatores inatingiveis, diz Louis Blanc, faziam circular de um lugar a outro, como
por um fio elétrico, os segredos subtraidos as cortes, aos colégios, as chancelarias,
aos ftribunais, aos consistorios. Viam-se aparecer nas cidades certos viajantes
desconhecidos, cuja presenga, finalidade, fortuna, eram outros tantos problemas”. Ele
mostra Cagliostro exercendo o papel de caixeiro-viajante da franco-magonaria na
Franca e na ltalia, na Polonia e na Russia.

Em 1787, uma nova mudancga se produziu na magonaria francesa, um novo grau
foi introduzido nas lojas. Os Il.. de Paris se apressaram em comunica-lo aos Il..das
provincias. “Tenho sob os olhos, diz Barruel, as memorias de um |.. que recebeu o
cbdigo desse novo grau numa loja situada a mais de oitenta léguas de Paris”.

As resolugdes tomadas no Grande-Oriente eram encaminhadas a todas as
provincias, aos cuidados dos Veneraveis de cada loja. As instru¢cdes estavam
acompanhadas de uma carta concebida nestes termos:

“Tao logo recebais o pacote anexo, acusareis seu recebimento. Acrescentareis o
juramento de executar fielmente e pontualmente todas as ordens que vos chegarem
da mesma forma, sem vos dar ao trabalho de saber de que m&o partem nem como
chegam a vés. Se recusardes esse juramento ou se a ele faltardes, sereis olhado
como tendo violado o que fizestes no vosso ingresso na ordem dos Il.. Lembrai-vos
da Acqua Tophana; lembrai-vos dos punhais que aguardam os traidores”."

O clube regulador podia contar com pelo menos quinhentos mil franco-macons,
cheios de ardor pela Revolucdo, espalhados em todas as partes da Francga, todos

faziam, para todas as comunidades, copias parecidas, que vendiam bem caro aos conselhos de cada
pardquia rural”. (Citado por Ricaut, La Bigorre, p. 21).
' Barruel, 11, p. 476.



prontos a se levantarem ao primeiro sinal de insurreicdo, e capazes de arrastar atras
deles, pela violéncia do primeiro impulso, a maior parte do povo.

Viu-se entdo o que vemos hoje se reproduzir: a franco-magonaria tinha
necessidade, para a execugdo de seus designios, de um numero prodigioso de
bragos; e foi por isso que ela, que até entdo ndo admitia em seu seio sendo homens
que desfrutassem uma certa posicédo, passou a chamar a escoéria do povo. Até nas
vilas os camponeses passaram a ouvir falar de igualdade e de liberdade e a se
agastarem com os direitos do homem. Para essas pessoas, as palavras liberdade e
igualdade n&o precisavam ser compreendidas nas iniciagbes dos bastidores das lojas
de retaguarda, e era facil aos cabegas de nelas imprimir, apenas através dessas
palavras, todos 0os movimentos revolucionarios que se queria produzir.

Ao mesmo tempo, o duque de Orleans chamou para as lojas e fez entrar na seita
os guardas franceses.

Nada se faz sem dinheiro, e as revolu¢des menos do que todo o resto.

A comissao diretora, presidida por Sieyés, e que compreendia, entre outros,
Condorcet, Barnave, Mirabeau, Pétion, Robespierre, Grégoire, ndo falhava em
recolher e acumular os fundos para o grande empreendimento.

Doudat, num livro publicado em 1797, diz: “Foi através dos franco-macons que se
estabeleceram uma correspondéncia geral e os recursos necessarios ao partido (da
Revolugdo). Esses recursos, sob o nome de contribuicbes franco-magdnicas, foram
captados em toda a Europa e serviram, sem que todos os Irm&os previssem isso, para
alimentar a Revolugado da Franca. Com esses fundos o partido mantinha emissarios
de uma extremidade a outra do reino e, em Paris, residentes; ele colocava candidatos
nas corporacdes de artes e de oficios, ele pagava o soldo dos agentes, dos espides,
amolecia ministros protestantes e assassinos. Era em Nimes que ficava o tesouro, era
para la que confluiam todos os canais que, correspondendo aos diversos refugios dos
calvinistas, levavam e distribuiam as contribuicdes, e de um sé golpe, punham todas
as suas maquinas em movimento. Esse dinheiro serviu para pagar o soldo dos
emissarios em toda a Franga para dirigir as assembléias dos bailadios. Serviu para
colocar o povo em armas”. (Les Véritables Auteurs de la Révolution de France, p. 451-
456).

Mirabeu, no seu livro La Monarchie Prussienne |, publicado antes dos
acontecimentos dos quais ele préprio foi um dos grandes atores, assim se expressa:
“A macgonaria em geral, e sobretudo o ramo dos Templarios, produzia anualmente
somas IMENSAS através das taxas das admissdes e das contribuicbes de todo o
género: uma parte era empregada nas despesas da ordem, mas uma outra MUITO
CONSIDERAVEL corria num caixa geral, cujo emprego ninguém, excetuados os
primeiros dentre os irméaos, conhecia”.

A mesma informacao nos é dada pelos papéis secretos achados na residéncia do
cardeal de Bernis. Deschamps cita um desses documentos pertencentes ao clube de
propaganda anexo a comissdo diretora dos Filaletes, que tinha por missdo nao
somente cooperar com a Revolucédo da Franca, mas trabalhar para introduzi-la entre
os outros povos da Europa. VEé-se por esses papéis que em 23 de margo de 1790,
havia em caixa 1.500.000 francos, dos quais o duque de Orleans havia fornecido
400.000; a diferenca fora dada por outros membros por ocasido das respectivas
admissdes. Outros clubes ou lojas tinham outros recursos. O caixa geral da franco-
magonaria contava, em 1790, com vinte milhdes de libras, em moeda corrente;
segundo as contas realizadas, deveria haver ali dez milhées ou mais antes do fim de
1791. Quando Cagliostro foi preso em Roma pela policia pontificia, em setembro de
1789, ele assegurou que a macgonaria tinha uma grande quantidade de dinheiro
distribuida pelos bancos de Amsterda, Roterda, Londres, Genebra, Veneza, e que ele,

* Tomo VI, p. 67.



Cagliostro, tinha recebido seiscentos luises em dinheiro na véspera de sua partida
para Francfort."

Estando assim tudo preparado, o dia da insurrei¢éo foi fixado para 14 de julho de
1789. Os franco-macgons, atualmente guindados ao poder, conhecem bem por que
escolheram 14 de julho de preferéncia a outras datas para comemorar a festa
nacional. “A terceira republica escolheu esse aniversario, diz Gustave Bord, porque
ela é a figuragdo politica da franco-magonaria, e porque a tomada da Bastilha, a
despeito de todas as lendas romanticas, foi, ela propria, o resultado de uma vasta
conspiragdo magonica...”"

15 Deschamps, 11, p. 126.
' Os detalhes, de uma precisio absoluta, que Bord fornece, nio deixam lugar a nenhuma duvida, nio se
prestam a nenhum equivoco.

Foi a armada que inicialmente foi aliciada para a conspiracdo, por intermédio das lojas militares.
Recorreu-se a Loja dos 7rés /rmdos Unidos, que teve, sucessivamente, como venerdveis: Minette de
Saint-Martin, sub-oficial de cavalaria; Schmidt, funcionario da Marinha; Chauvet, funcionario do
Ministério da Guerra; Desbarodiéres, capitdo de cavalaria.

Numa outra loja da época, igualmente militar, O Palriotismo, encontramos Vauchelles, principal
funciondrio da Artilharia, e Mathieu de I'Epidor, secretario geral dos guardas do corpo.

Os Guardas franceses, cuja defec¢do garantird o sucesso da jornada, tém sua loja: 0 Amigos da
G/ldria; os suboficiais tem mesmo uma loja especial, cujo venerdvel é Beyssac, sargento: é a Unido dos
Bons Franceses, no O.. de Paris.

A Magonaria, ademais, tinha-se infiltrado em todos os ramos da administragao, ndo menos do que nas
forg¢as armadas.

Ela controlava os Correios através do superintendente de Ogny, do capitulo dos Amigos Reunidos, as
empresas transportadoras, através de Chignard; as Finangas do Rei, através de Savaléte de Lange.
Latouche, Chaumont, Pelletier de Lépine, Gillet de la Croix, representavam o duque de Orleans e seus
partidarios; Perronet trazia o contingente das pontes e vias; Boucoult, as aguas e as florestas; Méry
d'Arcy, a Companhia das Indias; Lalande recrutava os sabios; Roettiers de Montaleau, amigo de
Cagliostro e envolvido muito proximamente no caso puramente magonico do colar, tinha a sua retaguarda
os empregados das Moedas. Os cirurgides, médicos, advogados, porteiros dos edificios reais, eram, na
sua maior parte, afiliados a lojas.

O governo da cidade estava povoado de magons. A “Viiva” era ai representada pelo tenente de
policia Thrioux de Crosne, por Ethis de Corny, procurador do rei, por Veytard, chefe dos tabelides. O
preboste dos comerciantes, Flesselles, era igualmente magon, mas um magommorno € timorato, que
mostrava pouco entusiasmo pela conspiragdo. Para se garantir de uma defec¢do inoportuna ou mesmo de
uma possivel traicdo, tomou-se a decisdo de massacra-lo...

Na comissio de inssurrectos, vemos ainda o marqués de la Salle, da Loja As Duas /rmas; Deleutre, do
Contrato Social, Quatremiére, da Loja Heradom; Jamin, da Constante Vérité, Osselin, da Parfait
Contentement.

No dia 13 de julho, as onze horas da manha, os conjurados se retinem na igreja de Santo Antoninho.
Ordem do dia: chamada da tropa; organizacdo da milicia burguesa. A sessdo ¢ presidida por Dufour,
advogado oficial do Grande-Oriente, e por Villeneuve, deputado da Loja A Moderagéo.

No dia seguinte, no momento em que tudo ja esta pronto para o ataque, a comissdo inssurrecional
envia quatro deputados ao governador para persuadi-lo a abrir suas portas e a se render. A primeira
deputagdo ¢ composta de Ethis de Corny, magon; Belon, ajudante-mor, magon; Billedorf, sargento de
artilharia, magon. Na terceira deputacdo encontramos o abade Fauchet, ¢ Chignard, magon; na quarta,
Poupart de Beaubourg, macon; de Milly, magon; Jamin, magon.

Sdo ainda os magons que comandam o ataque contra a Bastilha, e, entre eles, Moreton de Chabrillan,
da Loja A Candura.

Tomada a fortaleza, a Comissdo que informa a Assembléia Nacional dessa facanha popular ¢
composta, entre outros, por Garran de Coulon, magon; Feutrié¢, magon; ¢ Morillon, magon.

Na deputacdo que recebe a delegacdo da Assembléia Nacional ha Deleutre, magon. O membro da
Assembléia Nacional que sera encarregado de entrar em negociacdo com a Comissdo inssurrecional se
chama Herwyn, e ele ¢ magon, também ele, como por acaso.

Enfim, quando a Comuna ocupa oficialmente a Bastilha, ¢ o cavaleiro de Laizer que a instala; ele é
oficial do G.. O.., veneravel da Loja Avenir des Amis de la Gloire, e deputado da Union Militaire, de
Valognes...



A Bastilha cai.'” Os correios, que levavam a noticia as provincias, voltavam
dizendo que por toda a parte viram as vilas e as cidades em insurreigcdo. As barreiras
sdo queimadas em Paris, na provincia os castelos séo incendiados. O temivel jogo
das lanternas comecou; cabegas foram carregadas na ponta de estacas; o monarca foi
sitiado em seu palacio, seus guardas foram imolados; ele mesmo ¢é levado cativo da
capital.

Comecga entdo o reino do Terror organizado, a fim de deixar a seita toda a
liberdade para executar seus sinistros projetos.

Esse reino foi inaugurado por volta do fim do més de julho de 1789. Nos
diferentes pontos da Franga, diz Frantz Funck-Brentano,' de leste a oeste, de norte a
sul, espalhou-se subitamente um terror estranho, terror louco. Os habitantes dos
campos se refugiavam nas cidades, cujas portas eram fechadas em seguida com
grande pressa. Os homens se reuniam armados nas ruas; eram, gritava-se, os
bandidos. Em certas localidades, um mensageiro chegava, os olhos incendiados,
coberto de poeira, num cavalo branco de espuma. Os malfeitores estavam Ia, na
colina, emboscados nos bosques. Em duas horas eles estariam na cidade. (Franz
Funck-Brentano descreve aqui o que se passou particularmente no Auvergne, no
Dauphiné, na Guyenne, etc.). A lembranca desse alarme permanecera muito vivo
entre as geracdes que o conheceram. “O grande medo”, foi a denominagéo que se lhe
deu no centro da Franga. No sul se diz “la grande pourasse”, “la grande paou”,
‘'annada de la paou”. Em outras partes foi “o dia dos bandidos”, “a quinta-feira louca”,
“a sexta-feira louca”, conforme o dia em que o panico explodiu. Na Vandéia, a
lembranca do acontecimento permaneceu sob o nome de “as desavencas da
Madalena”. O medo, com efeito, ali estourou na festa da Madalena, no dia 22 de
julho”.

O decreto que a Assembléia Nacional publicou no dia 10 de agosto de 1789,
confirma no seu predmbulo a generalidade e a simultaneidade do panico. “Os alarmas
que foram semeados nas diferentes provincias, diz a Assembléia, na mesma época e
quase no mesmo dia”.

Os documentos reunidos por Frantz Funck-Brentano deixam ver que o “grande
medo” rebentou nas seguintes provincias: lle-de-France, Normandie, Maine, Bretagne
(de lingua francesa), Anjou, Touraine, Orléanais, Nivernais, Bourbonnais, Poitou,
Saintonge, Angoumois, Périgord, Limousin, Agenais, Guyenne e Gascogne,
Languedoc, Provence, Dauphiné, Forez, Auvergne, Bourgogne, Franche-Comté,
Champagne, Lorraine, Alsace. Ele acrescenta ndo conhecer nenhum documento que

7" Prova de que a Revolugdo Francesa foi organizada por uma associagio cosmopolita: Auguste

Vaquerie escreveu no Rappe/ de 27 do messidor do ano 102, ou, dito de outra maneira, de 15 de julho de
1794, um artigo que terminava com estas palavras:

“Senhor da Bastilha, o povo a demoliu, e pareceu que um peso era tirado de sobre o peito do mundo.

“N&o foi somente a Franga que respirou. Em Londres houve um banquete no qual Sheridan bebeu “d
destruigdo da Bastilha, 4 Revolugdo’.

“A tomada da Bastilha foi dada como matéria de concurso 1as universidades inglesas.

“A Italia a aclamou pela boca de Alfieri.

“Em Sao Petersburgo, as pessoas se abragcavam nas ruas, chorando de alegria.

“Ocorre que, com efeito, todos os povos estavam interessados na libertagdo do povo fraternal, que
ndo trabalha para /¢ someénte e que, quando faz uma declaragdo de direitos, declara, ndo os direitos do
francés, mas os direitos do homenr’.

Ségur, que estava entdo em Sao Petersburgo, escreveu em suas Memorias: “Apesar de que a
Revolugdo seguramente ndo fosse ameacadora para ninguém em Sdo Petersburgo, ndo conseguiria
exprimir o entusiasmo que excitaram, entre os negociantes, os burgueses e os jovens de uma classe mais
elevada, a queda dessa prisdo do Estado e o primeiro triunfo de uma liberdade tempestuosa. Franceses,
russos, ingleses, dinamarqueses, alemdes, holandeses, felicitaram-se como se tivessem sido
desembaragados de uma corrente que pesava sobre eles. Cada qual sentia que uma nova aurora se
levantava”.

'8 | a Réforme Sociale, namero de 1°. de novembro de 1904, p. 670-672.



assinale o medo na Bretagne breta, Picardie, Artois e Flandre. Lembro-me, no
entanto, de ter ouvido falar nele por minha méae.

Esse terror de panico fez com que os cidadaos se armassem. A guarda
nacional se formou. Em menos de quinze dias, trés milhares de homens foram
arregimentados e uniformizados com as cores nacionais. O medo dos bandidos
engendrou os verdadeiros malfeitores, que se proveram, nesse momento, das armas
necessarias. “A opinido popular, diz Frantz Funck-Brentano, talvez nao esteve errada
ao considerar esse acontecimento com o mais importante de toda a Revolugédo. De
um dia para outro os franceses viram cair tudo o que havia constituido sua existéncia
secular. Diante desse nada subito, houve o “grande medo” nas almas simples, o
grande acesso de febre precursor da crise terrivel que vai sacudir a nagao inteira e até
ao mais profundo de suas entranhas”."

Quem era suficientemente poderoso para levantar ao mesmo tempo o mesmo
medo, através de uma imensa extensao do territorio, pelos mesmos processos, pelas
mesmas mentiras? Como explicar um tal movimento, se nao pela acdo combinada de
uma seita espalhada em todos os pontos do reino, a fim de tornar possiveis os crimes
que ela cogitava?

Para levar esses objetivos a termo, era preciso a organizagcédo das cabegas e dos
bracos. Para dirigir umas e outros, Mirabeau chama seus Il.. conjurados a igreja dos
religiosos conhecidos pelo nome de Jacobinos; e logo a Europa inteira passa a
conhecer os chefes e os atores da Revolug¢ao apenas sob 0 nome de jacobinos. Esse
nome designa por si s6 tudo o que ha de mais violento na conjuragao contra Deus e
contra Seu Cristo, contra os reis e contra a sociedade.

Nao temos aqui que fazer o relato, nem mesmo que tracar o quadro disso, sendo
a finalidade destes capitulos unicamente responder ao desejo assim formulado por
Louis Blanc na sua Histoire de la Révolution: “Importa introduzir o leitor na mina que
entdo cavaram, sob os tronos, e sob os altares, os revolucionarios, instrumentos
profundos e ativos dos Enciclopedistas”.

Nesse antro ndés encontramos todos os personagens que tiveram a participagao
mais ativa na desordem politica, social e religiosa do fim do século XVIII: Philippe-
Egalité, Mirabeau, Dumouriez, La Fayette, Custine, os irmaos Lameth, Dubois-Crance,
Roederer, Lepelletier de Saint-Fargeau pertencem a loja A Candura; Babeuf, Hébert,
Lebon, Marat, Saint-Just, a dos Amigos Reunidos; Bailly, Barrére, Guillotin, Danton,
Garat, Lacépéde, Brissot, Camille Desmoulins, Pétion, Marat, Hébert, Collot-d'Herbois,
Dom Gesle, sairam da loja das Nove Irmas, a qual tinham pertencido Voltaire,
d'Alembert, Diderot e Helvetius. Sieyés fazia parte da loja dos Vingt-deux,
Robespierre era rosacruz do Capitulo de Arras.

' Em 1797 foi publicado em Neufchatel um livro intitulado: “Os Verdadeiros Autores da Revolugio da
Franca em 1789, por Soudart. Na pagina 453, diz-se: “Foi através dos franco-magons que se espalhou,
no més de julho, no memo dia, na mesma hora, em todo o reino, o alarme dos pretensos bandidos; foi
através dos franco-macons que se estabeleceram uma reciprocidade geral de sentimentos e as coletas das
importancias necessarias ao partido”.

A revista La Révolution Frangaise, de junho de 1904, pagina 556, publicou sobre o grande medo os
testemunhos de homens que tém pela Revolugdo um verdadeiro culto:

Marcel Bruneau, Inspetor da Academia (Lés Débuts de la Révolution, Cher et Indre, 1902): “O grande
medo tornou-se, por suas conseqiiéncias, um dos maiores acontecimentos da Revolucdo”. Georges
Bussiere (Evénements historiques de la Révolution en Périgord, t. 111, La Révolution bourgeoise, La
Révolution spontanée, p. 73, 74): “O grande medo foi visto talvez como um dos acontecimentos mais
consideraveis da Revolugdo”. Aulard: “Esse grande medo de julho e agosto de 1789, que ¢ talvez o
acontecimento mais importante da Revolugao francesa...”

“Muitos historiadores viram ai a prova de uma organizagdo sabia e completa do partido
revolucionario, cujos agentes, em todos os pontos do territorio, teriam obedecido a uma palavra de
ordem” (Pierre de Vitt., La Peur én 1789. — La journée des brigands en Limousin, p. 7).



E Mirabeau quem, no dia 6 de maio de 1789, aponta para Luis XVI dizendo: “Eis a
vitima!”

E Sieyés quem, no dia 16 de junho, proclama que ndo pode existir nenhum veto
contra a Assembléia que vai regenerar a Franca.

E Guilhotin quem, no dia 21 de junho de 1792, arrasta os deputados para a sala
do Jeu de Paume, e € esse outro macgon, Bailly, que improvisa o juramento da revolta.
E Camille Desmoulins quem, no dia 14 de julho, no jardim do Palais-Royal, langa a
multidao o grito: “As armas!”, sinal da primeira morte e da pilhagem.

E La Fayette quem, no dia 21 de junho de 1791, expede para Varennes esse
outro magon, Pétion, para prender o rei fugitivo, e que se investe como carcereiro das
Tulherias.

O mesmo Pétion, prefeito de Paris, abandona, no dia 20 de junho de 1792, a
familia real aos ultrajes das hordas ébrias das ruas.

E Roederer quem, no dia 10 de agosto, apés um novo assalto as Tulherias,
entrega a familia real a Convencao.

E Danton quem organiza os massacres de setembro, enquanto Marat faz cavar
um poco na rua da Tombe-Issoire, para enterrar nas catacumbas de Paris os
cadaveres dos degolados.

E Marat, franco-magomcomo todos os outros, quem, na véspera de 21 de janeiro,
vem comunicar ao rei martir seu decreto de morte irrecorrivel.

E apds o regicidio, € Robespierre que se torna grande-mestre do cadafalso.

O projeto da franco-macgonaria nao se limitava a jacobinizar a Franca, mas todo o
universo: assim vimos o lluminismo levado simultaneamente para todos os paises.

A loja estabelecida na rua Cog-Héron, presidida pelo duque de la Rochefoucauld,
transformara-se especialmente naquela dos grandes macons, e cuidava da
propaganda européia; foi ali que se realizaram os maiores conselhos. Quem melhor
conheceu esse estabelecimento foi Girtaner. Em suas Mémoires sur la Révolution
Francaise, ele diz: “O clube da Propaganda é muito diferente do dos jacobinos, nao
obstante os dois freqlentemente se retinam juntos. O dos jacobinos é o grande motor
da Assembléia Nacional. O da Propaganda quer ser o motor do género humano. Este
ultimo ja existia em 1786; os chefes eram o duque de la Rochefoucauld, Condorcet e
Sieyés. O grande objetivo do clube propagandista era estabelecer uma ordem
filoséfica, que dominasse a opinido do género humano. Ha nessa sociedade duas
espécies de membros: os contribuintes e os ndo pagantes. O numero dos pagantes é
de cerca de cinco mil; todos os outros se comprometem a propagar por toda a parte os
principios da sociedade e a tender sempre para esse objetivo”.

Seus esforgos nao foram estéreis. “De todos os fendbmenos da Revolugao, diz
Barruel, sem duvida o mais espantoso, e infelizmente também o mais incontestavel, é
a rapidez das conquistas que a revolugédo ja alcangou numa tdo grande parte da
Europa, e que ameagam fazer a revolugao do universo; é a facilidade com a qual seus
exércitos icaram a bandeira tricolor e plantaram a arvore de sua igualdade e de sua
liberdade desorganizadoras na Savdia e na Bélgica, na Holanda e nas margens do
Reno, na Suica e além dos Alpes, no Piemonte, em Mildo e até na propria Roma”. Em
seguida, depois de ter concedido ao valor das tropas francesas e a habilidade de seus
chefes a parte que Ihes é devida nessas conquistas, ele acrescenta: “A seita e suas
conspiragdes, suas legides de emissarios secretos precederam em toda a parte seus
exércitos. Os traidores estavam dentro das fortalezas para abrir-lhe as portas, eles
estavam até nos exércitos do inimigo, nos conselhos dos principes para abortar seus
planos. Seus clubes, seus jornais, seus apostolos tinha predisposto o populacho e
preparado os caminhos”.

Barruel oferece numerosas provas dessa afirmacdo. A histéria sincera das
conquistas da Revolugao e do Império confirmam-na.

¢
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CAPITULO XV
A FRANCO-MACONARIA SOB O PRIMEIRO IMPERIO’

imos a derrubada da civilizagdo crista projetada por volta do fim do

século XVI, almejada por uma sociedade secreta que, de geragdo em

geracdo, ano indicado pelos Humanistas, desenvolvido pelos
Enciclopedistas, definitivamente determinado pelos lluministas e posto em execugao
pelos Jacobinos.

Sufocada no sangue do Terror € na lama do Diretério, a franco-magonaria nao
pode erguer o Templo da Humanidade sobre as ruinas da Igreja da Franga, que ela
tinha destruido.

A Igreja se reergueu. A franco-maconaria ndo renunciou a seu projeto. Ela
novamente se aplicou a ele desde os primeiros dias do império. A cada ano ela
aumentou o circulo de sua acdo; e no momento atual ela tem a garantia de consegui-
lo desta feita, tanto mais certamente quanto ela conhece o que a fez fracassar no
século XVIII.

Lenta e seguramente, tal foi a palavra de ordem que ela impds a seus agentes e a
si propria, que tem sido mantida e que vai, pensa ela, proporcionar-lhe enfim o que ela
persegue ha quinhentos anos.

Ela quis aniquilar toda a ordem de coisas existente, religido, sociedade e
propriedade, e substitui-la pelo estado puro da natureza. Ele ndo pdde. O Império foi
uma reacdo que a Restauragdo acentuou. NOs veremos a macgonaria, sob os
governos que vao se suceder, trabalhar para estorvar suas boas inten¢des e paralizar
seus esforcos para o bem, inspira-los para o mal e nisso secunda-los; depois, enfim, a
assenhorear-se do poder, e entdo perseguir abertamente a realizagdo dos designios
que os enciclopedistas, os franco-macons e os iluministas tinham concebido.

A reacgao se deu, inicialmente, na ordem religiosa.

O catolicismo nao pudera ser inteiramente sufocado. Sua doutrina e sua moral
nao tinham deixado de viver numa multiddo de coracgdes, e o0 seu culto ndo deixara de
ser praticado, mesmo com perigo de vida. Assim que aquele que concebeu a idéia e
que se impusera o poder para restabelecer uma certa ordem na sociedade quis pér-se
ao trabalho, compreendeu que, para reerguer a Frangca de suas ruinas era preciso,
necessariamente, comecar pela restauracido do culto. Portails tinha-no perfeitamente
demonstrado no discurso que pronunciou no Corpo Legislativo, na sessao de 15 do
germinal do ano X. Mas, que culto? Nenhum outro que ndo o catdlico teria sido
aceito, nenhum outro teria sido viavel. Todo o mundo o percebia bem, e Napoleao
melhor que qualquer um. Ora, o culto catdlico s6 podia ser restaurado pelo Papa: dai
a necessidade de entender-se com ele. Napoledo percebeu-o e logo encetou as
negociagdes que deveriam redundar na Concordata de 1801. No entanto, a franco-
magonaria estava sempre presente e ela absolutamente n&o renunciava ao projeto de
liquidar o catolicismo e com ele a civilizagao cristd. Vamos revé-la, pois, trabalhando
para isso, ndo mais com a impetuosidade de 93, mas discretamente, lentamente, e,
pensava ela, com mais seguranca.?

' O Primeiro Império compreende o reinado de Napoledo I, que se estendeu de 1804 a 1814. (N. do T.).
Ver, para a Historia da Igreja de Franga no século XIX (1802-1900), as conferéncias feitas por L.
Bourguin aos catolicos. Dois volumes in-12. P. Téqui Editor, rua de Tournon, 29, Paris.



Desde o dia da conclusdo da Concordata — se foi sob inspiragcdo macgonica &
dificil dizer> — comegaram as restrices, e logo a retomada do espirito anticristdo.
Apos um século de incessante trabalho, esse espirito conseguiu, em nossos dias,
consolidar todas as conquistas que a Revolucéo fez, e que ela tinha sido constrangida
a abandonar sob a pressao do espirito catdlico.

A religido catdlica restaurada deveria ter sido, como outrora, a religido do Estado.*
Parece que a coisa se apresentava exatamente assim ao espirito de Napoledo, por
ocasiao das primeiras manifestacdes que ele fez a Pio VII. No projeto da Concordata
datado de 26 de novembro de 1800, os negociadores franceses deixaram passar a
expressao “religiao de Estado”. No Titulo IX, art. 1°., estava dito: “Nas condigbes
acima, e tendo em vista sua aceitacao pela Santa Sé, o governo francés declara que a
religido catdlica, apdstolica e romana é a religido do Estado”. Bonaparte queria, pois,
restaurar o culto nacional enquanto culto publico, deixando as individualidades a
liberdade de praticar um outro. E no entanto o primeiro Cénsul logo se desculpou
disso; e todos os esforgcos foram inlteis, os de Spina, os de Consalvi, os do préprio Pio
VII, para fazé-lo voltar ao projeto primitivo, tdo natural, tdo légico, que devia se impor a
um espirito tdo lucido como o seu.

Ainda uma vez ndo saberiamos dizer se houve, junto a Napoledo, nesse
momento, uma intervengdo dessa Contra-Igreja que vimos como depositaria do
pensamento da Renascenca, € que, ha quatro séculos, trabalhava com uma
perseveranga que nada desencorajava, para fazé-lo triunfar. O que sabemos é que a
historia recolheu, da boca do cardeal Pacca, esta troca de palavras entre Volney e
Bonaparte, no dia seguinte ao da assinatura da Concordata: “Esta ai o que havieis
prometido? — Tranquilizai-vos. A religido na Franga tem a morte no ventre: julgareis o
que vos digo em dez anos!”

E a um judeu do século XVIII, Guillaume Dohm, que é preciso fazer remontar o
pensamento inicial da igualdade dos cultos. Ele foi o instigador e o doutor dessa idéia
junto aos principes do mundo moderno. Ele era arquivista de S.M. o rei da Prussia e
secretario do Departamento de Assuntos Estrangeiros quando escreveu, em 1781, sua
memoéria De la Réforme Politique de la Situation des Juifs, enderegada e dedicada a
todos os soberanos.

Ele explana nessa obra a teoria do Estado indiferente em matéria de religiao,
neutro, ateu, e, o que é mais grave, dominador de todas as religides.

“O grande e nobre emprego do governo, diz ele, consiste em mitigar os principios
exclusivos de todas essas diferentes sociedades, catodlica, luterana, sociana,
maometana, de maneira que elas ndo causem prejuizos a grande sociedade.

“Que o governo permita a cada uma dessas pequenas sociedades particulares
terem o espirito de corpo que lhes é proprio, e mesmo de conservarem seus
preconceitos, quando ndo sejam nocivos; mas que ele se esforce para inspirar a cada
um de seus membros um motivo maior de dedicacdo ao Estado; e ele tera atingido a
grande finalidade que lhe convém ter em vista, quando as qualidades de gentilhomem,
de patriota, de sabio, de artesdo, de cristdo ou de judeu estiverem todas subordinadas
a de cidadao’.

E exatamente a idéia napolednica: Napoledo quis realizar esse programa tracado
vinte anos antes.

3 ’ ’ ’ . , . . . . .
O que ¢ certo, ¢ que Talleyrand, Grégoire, Fouché, os constitucionalistas, os velhos jansenistas

readmitidos nos conselhos do governo, os revolucionarios da Corte de Bonaparte, os céticos e os impios
que sitiavam a Malmaison, desesperando de impedir o Consul de negociar, reuniram seus esforgos para
falsear o espirito e a letra da Concordata.

* A religido do Estado ndo ¢ a religiio que o Estado impde a alguém, mas a que ele pratica por sua
propria conta. A Republica tem uma religido, o ateismo, e ela o impde a seus suditos.



Apos longos debates, ele logrou introduzir na propria Concordata, e sobretudo
depositou nos artigos organicos, que subrepticiamente a acompanharam, um germe
que se desenvolveria espontaneamente para transformar-se nessa outra constituicao
civil do clero, que Briand forjou na lei de separacao e que ele tinha a firme esperanga
de nos fazer aceitar.

A Concordata diz o seguinte: “O governo da Republica reconhece que a religido
catdlica, apostdlica e romana, € a religido da grande maioria do povo francés”. Nessas
palavras nada mais ha do que o reconhecimento de um fato, de um fato que poderia
nao existir naquele momento e que pode mudar com o tempo; ndo ha o
reconhecimento do direito que sua origem divina confere a Igreja catdlica, nem o
reconhecimento da situagdo unica que essa origem |Ihe proporciona. A Concordata,
com essa redagao, reconhecia ao protestantismo e ao judaismo, em razao da fragao
de cidadaos que o professavam, direitos no Estado semelhantes aos do catolicismo.
Esses direitos semelhantes tornaram-se logo direitos iguais, e, atualmente, € aos
protestantes e aos judeus, que permanecem sempre em pequeno, muito pequeno
numero, que é concedida situacao privilegiada.

O Papa, em data de 12 de maio de 1801, escreveu ao primeiro Cbénsul para
exprimir-lhe sua dor ante essa exigéncia: “Ndés nao vos esconderemos, bem ao
contrario, disso vos faremos manifesta confissdo, que viva alegria experimentamos
nas primeiras negociacbes que foram feitas para o restabelecimento da religido
catélica na Franga; e a esperanga deleitdvel de que essa religido seria restabelecida
em seu antigo esplendor como dominante, fez-nos ver com muita dor o artigo
desagradavel que, no projeto oficial, foi proposto como base para todos os outros...
Nao podemos impedir-nos de lembrar-vos que, tendo sido constituidos por Deus para
a defesa dessa religiao e para sua propagacéo,... ndo podemos, por um artigo de um
solene acordo, sancionar sua degradagio... Se a religido catélica é a religido da
maioria do povo francés, podeis duvidar de que seus desejos s6 possam ser atendidos
se lhe for restituido seu primeiro esplendor? Sereis impedido pela oposicdo do
pequeno numero, que a maioria ultrapassa em grau tdo elevado? Por causa deles
privareis a Franga e a autoridade publica das grandes vantagens que Ihe propiciam o
restabelecimento completo da religido catolica?”

Nada disso foi feito; e o Papa, para evitar um mal maior, teve de ceder a vontade
de Bonaparte.®

A questdo era de importancia capital. Emile Olivier exagera quando exprime a
opinido de que esse artigo da Concordata consagrava a separacgao entre a Igreja e o
Estado, que se reclama hoje, diz ele, como se ja ndo tivesse sido feita ha um século.
Longe de consagrar o principio da separagao, a Concordata sanciona a uniao sob um
novo modo. E verdade que a religido catélica ndo é mais a religido do Estado. Mas,
apesar de menos intima, menos vantajosa para a Igreja do que a antiga ordem de
coisas, esta que, pela Concordata, a substituiu, ndo é de uma outra natureza. Ela
mantém lacos com o Estado, e lagos obrigatérios. A Concordata conservou intactos
0s principios, ela ndo consagrou a separacdo, ‘o dogma religioso da Revolucéo
francesa”.

Mas a Revolugao, que quer a separacdo, que a vé em toda a parte, preparou-a
desde entdo na Franca, tanto quanto estava nela fazé-lo.

Os Estados separados da Igreja e a Igreja romana privada da soberania temporal,
tais sdo as duas preocupagdes mais constantes da franco-macgonaria, o duplo objetivo
de seus mais continuos esforgos. Para vencer a resisténcia da Igreja, é preciso que
primeiramente Ela esteja sem ponto de apoio sobre a terra.

Num comunicado levado ao conde de Chambord por de Vaussay, o Cardeal Pie ndo pedia para o
catolicismo a qualificacdo de “religido de Estado”, mas esta declaragdo: “A religido de quatorze séculos
no passado e de trinta e cinco milhdes de cidaddos no presente, € a religido do pais e de suas instituigdes”.



Com esse objetivo foram feitos esforgcos para rebaixar o catolicismo na Franca ao
nivel de uma religiao qualquer, de diminuir seu prestigio e sua forga, de humilhar o
clero e paraliza-lo. Ele retorna a Franga, mas nao forma mais uma Ordem dentro do
Estado, nao tem mais nenhum direito enquanto corpo, ndo passa de uma colecio de
individuos que logo nao se distinguirdao dos outros senao pelo fato de sofrerem mais
vexames e ultrajes. Nem mesmo é mais proprietario. Sabemos a que ponto a
propriedade é necessaria a independéncia; o clero nao mais a tera. Seus bens, por
mais legitimos que fossem, néo lhe serdo devolvidos; ele sera reduzido a condi¢ao de
assalariado, ndo se absterdo de cortar-lhe os viveres para lembrar-lhe sua sujeicdo. E
verdade que o artigo XV da Concordata diz: “O governo cuidara de deixar aos
catélicos a liberdade de fazer, se o quiserem, novas fundagées em favor das igrejas”,
e de reconstituir assim o antigo patriménio da Igreja na Franca. Mas sabemos através
de que astuta tatica essa liberdade tem sido restringida dia a dia, depois como as
fundacdes piedosas tiveram que ser sempre constituidas com rendas do Estado, a fim
de que fosse mais facil apoderar-se delas no dia da separacao, e como, enfim, a
prépria indenizacao prevista na Concordata foi suprimida.

Ao governo, ja encarregado de fornecer ao clero alimentagcdo e moradia, a
Concordata concedeu ainda a escolha das pessoas que deveriam ser elevadas as
dignidades eclesiasticas: “O primeiro Cénsul nomeara, nos trés meses seguintes a
publicagao da Constituicdo apostélica, os arcebispos e os bispos que devem governar
as dioceses das novas circunscricbes. — Da mesma forma, o primeiro Consul
nomeara 0s novos bispos para as sedes episcopais que vagarem em seguida. A Sé
apostélica conferir-lhes-a a instituicdo canénica. Os bispos nomeardo os parocos, e
escolherdo apenas pessoas aprovadas pelo governo”.

Em diversas épocas os governos tiveram como dever de religido ou de
honestidade publica escolher os mais dignos; mas, em outros momentos, eles foram
buscar preconceituosos, incapazes e mesmo indignos. Napoledo deu exemplo disso.
Ele impbs ao cardeal Caprara quinze bispos constitucionais. Mais tarde, procurou
meios de livrar-se da instituicdo canbnica. Para isso convocou um Concilio nacional;
mas nao pdde obter o que pretendia. Isto ndo representou mais para o clero a
dependéncia, nem mesmo a servidao, mas o cisma.

Ha na Igreja, ao lado do clero secular, o clero regular. Este podia encontrar em
sua prépria constituicdo condi¢gdes de independéncia recusadas ao primeiro. Assim,
Bonaparte evitou que as Ordens religiosas pudessem se reconstituir. O decreto de 22
de junho de 1804 ordenou a dissolugédo da associacado dos Pais da Fé, e “de todas as
outras congregagbes ou associagbes formadas sob pretexto de religido e néao
autorizadas”. Ademais, estatuiu que: “Nenhuma congregagcdo ou associagdo de
homens ou de mulheres podera se formar no futuro sob pretexto de religido, a menos
que ela tenha sido formalmente autorizada por um decreto imperial’. Bonaparte dizia
também e repetia que ele n&o queria congregacgdes, que isto era inutil, que nao havia
que temer que ele restabelesse os monges.®

Nao obstante, ele autorizou os Lazaristas e os padres das Missdes Estrangeiras.
“Esses religiosos, disse ele ao Conselho de Estado, ser-me-&o Uteis na Asia, na Africa
e na América. Eu os enviarei para se informarem sobre o estado do pais, serdao
agentes secretos da diplomacia”. Ele também autorizou os Irmaos das escolas cristas,
como engrenagens da maquina universitaria. “O Reitor da Universidade visara seus
estatutos interiores, admiti-los-a ao juramento, arranjar-lhes-4 um habito particular e
vigiara suas escolas” (Decreto de 17 de margo de 1808, art. 109). A autorizacao
concedida as Irmas de Caridade entra no mesmo plano. “A superiora geral residira em
Paris e assim ficara sob a mao do governo”. Ele impds como geral sua propria mae,

® Correspondéncia, X, 127.



Leetitia Bonaparte. Hanon observou respeitosamente que a regra ndo o permitia. Foi
trancado na prisdo de Fénestrelle.

Voltando ao clero secular, Bonaparte vigia para que seu recrutamento ndo se faga
facilmente; nao é preciso que os padres sejam numerosos. Trinta e sete mil e
quatrocentros curas sao instituidos no dia seguinte ao da Concordata. Bonaparte
declara nao ser obrigado a remunerar, por esse tratado, sendao os curas-decanos, em
numero de trés mil e quatrocentos. Ele concede, no entanto, quinhentos francos a
vinte e quatro mil curas em servigo. Os outros dez mil, assim com todos os vigarios,
permanecerdo ao encargo das comunidades, que geralmente sdo muito pobres ou
muito sobrecarregadas para poderem dar-lhes os meios de vida.” Por isso Roederer,
um dos presidentes do Conselho de Estado, disse: “Os que estdo em servigo nao
puderam ainda obter tratamento fixo em nenhuma comuna. Os camponeses tém
querido deles com ardor a missa e o servigco de domingo como no passado, mas pagar
é outra coisa”.? Isto ndo era muito encorajador para as vocagdes. Elas ndo sdo
suficientes para preencher os vazios que a morte multiplica entre esses ancidos que
retornaram do exilio; ndo obstante, os bispos sédo obrigados, antes de proceder a uma
ordenacdo, a enviar a Paris a lista daqueles aos quais querem conferir as santas
Ordens.® Napoledo a diminuia a seu bel prazer. Monsenhor Montault, bispo de
Angers, e Monsenhor Simon, bispo de Grenoble, ndo puderam o primeiro em sete, o
segundo em oito anos, ordenar, cada um, mais do que dezoito padres.

Mas ha mais. Napoledo quer supervisionar e dirigir 0 ensino dos seminarios.
“Nao é preciso, diz ele, abandonar a ignorancia e ao fanatismo o cuidado de formar os
jovens padres... Temos trés ou quatro mil curas ou vigarios, filhos da ignorancia, e
perigosos por causa de seu fanatismo e suas paixdes. E necessario preparar
sucessores mais esclarecidos, instituindo, sob o nome de seminarios, escolas
especiais que ficardo nas maos da autoridade. Colocaremos a testa dessas escolas
professores instruidos, dedicados ao governo e amigos da tolerancia.”® Eles ndo se
limitardo a ensinar a teologia: acrescentardao uma espécie de filosofia e um
mundanismo honesto.””" O decreto de 5 de fevereiro condena como por demais
ultramontana a teologia de Bailly! Veremos mais tarde reaparecerem essas idéias de
ensinar nos seminarios uma certa filosofia, um certo mundanismo e de preparar os
jovens padres para serem amigos da tolerancia.

Napoledo queria ter ao mesmo tempo o controle do culto. Nas negociagbes que
precederam a assinatura da Concordata, o Papa reclamava o reconhecimento da
liberdade de religiao e do exercicio publico de seu culto. Esse exercicio fora proscrito
pela Revolugdo; importava que fosse formalmente reconhecido na Concordata que
essas leis tirAnicas estavam abrogadas. Esse ponto ensejou as mais penosas
discussdes. “A forca de indiziveis fadigas, de sofrimentos e de angustias de todo o
género, diz Consalvi, chegou enfim o dia em que parecia que chegariamos ao termo
desejado”. Ele havia feito reconhecer, no artigo primeiro do acordo, a liberdade e a
publicidade do culto catdlico. No momento em que ia assinar, percebeu que haviam
colocado furtivamente sob sua pena um texto completamente diferente daquele que
havia sido convencionado. Tudo estava para ser recomecado. Novas discussoes e
negociagdes. Consalvi queria que a expressao “A religido catolica, apostolica, romana

70 orgamento do culto catolico em 1802 foi de 1.258.197 francos. O de 1803 se elevou para 4 milhdes.
O ultimo or¢amento regular do culto catdlico sob o primeiro império (1813) ultrapassou um pouco os 17
milhdes.

 @uvres, 111, 481.

° Artigos organicos, 25. Essa disposi¢io ndo foi empregada sendo em 1810.

' Esta palavra revela a inspiragio magonica.

" Thibaudeau, 11, 485.



sera livremente exercida na Franga” fossem acrescentadas estas palavras: “Seu culto
sera publico”. Os comissarios franceses tinham ordem para exigir esta adicao:
“Conforme as regras de policia”. Consalvi pressentia uma armadilha. Ele nao se
enganava: essa armadilha eram os artigos organicos que o governo mantinha em
reserva e dos quais jamais fizera mencao no curso das negociagbes. A Santa Sé
protestou solenemente contra esse ato extra-diplomatico. Os artigos organicos foram
mantidos; foram apresentados como formando um s6 e mesmo todo com a
Concordata. Conhecemos os abusos que foram praticados no curso do século XIX.
As regras de policia invadiram tudo, e permitiu-se ao prefeito da mais humilde vila
formula-las livremente. Logo o culto publico existe apenas como estado de lembranga.
Nao somente as manifestagées, mas todo o sinal exterior de religido acabara sendo
interditado sob o belo pretexto de que n&o se deve jamais agredir a consciéncia dos
senhores livre-pensadores.

A Igreja n&do pode ser inteiramente reduzida a escravidao durante muito tempo se
o Papa esta livre; assim, ndo ha nada que a franco-magonaria perseguira com tanta
perseveranca como a abolicdo do poder temporal dos Papas, necessario a sua
independéncia.

Teria sido sob a inspiragao da franco-macgonaria, ou fora seguindo os impulsos de
sua propria ambicao, que Napoleao | tentou fazer do Papa seu vassalo? Ele ainda
nao era sendo o general Bonaparte, comandando os exércitos da Italia, quando, apds
a capitulacdo de Mantua, ele se dirigiu a Bolonha para ai, diz Thiers, “impor a lei ao
Papa”. Dali ele escreveu a Joubert: “Estou negociando com essa padralhada, e, desta
vez, Sao Pedro ainda salvara a capital, cedendo-nos seus mais belos Estados”. No
dia seguinte ele escrevia ao Diretdrio: “Minha opinido € que Roma, uma vez privada da
Bolonha, Ferrari, Romagne, e dos trinta milhdes que nés Ihe tiramos, ndao pode mais
existir: ESSA MAQUINA SE DESARRANJARA SOZINHA”. Nessa carta encontra-se a
primeira manifestacdo diplomatica da idéia napolebnica, que veremos buscada por
Napoledo |, depois por Napoleao lll, idéia idéntica a idéia macgodnica. No dia 22 de
setembro, em razao do boato da doenca do Papa, ele prescrevia a seu irmao José, “se
o Papa viesse a morrer, de empregar todos os meios para evitar que fosse eleito outro
e para suscitar uma revolugado”. Thiers vincula a esse fato a razdo ultima de tudo o
que vinha sendo feito ha um século contra o Papado: “O Diretério via no Papa o chefe
espiritual do partido inimigo da Revolug&o’, isto é, da civilizacdo paga. Eis por que o
Diretério e seu general ndo queriam que houvesse mais Papas. No Mémorial de
Sainte-Hélene, Napoledo expde abertamente essa idéia fundamental da macgonaria, e
como ele havia inicialmente pensado em realiza-la. Falando de suas proclamagdes
aos mugulmanos, ele diz: “Era charlatanismo, e do maior... Vede as conseqiéncias:
eu me servia da Europa pelo avesso; a velha civilizagdo permanecia sitiada, e quem
teria imaginado entdo em se inquietar com o curso dos destinos de nossa Franga e da
regeneracdo do século?'? Destruir a velha civilizagdo, a civilizagdo cristd, regenerar o
século @ moda pag3, e isto através da Franga, eis a idéia que permite compreender a
fundo a histéria contemporanea.

Se Napoledo tinha esses pensamentos, perguntar-se-a porque ele restabeleceu o
culto catdlico na Franga. Ele o explica em seu Mémorial: “Quando eu reerguer os
altares, dissera, quando eu proteger os ministros da religido como eles merecem ser
tratados em todos os paises, o Papa fara o que eu lhe pedir; ele apaziguara os
espiritos, reuni-los-a em sua mao e coloca-los-a na minha”. E em outro lugar: “Com o
catolicismo eu alcangava com mais seguranga todos os meus grandes éxitos... No
interior, entre nds, o grande nimero absorvia o pequeno (protestantes e judeus), e eu
me prometia tratar este com uma tal igualdade que logo ndo haveria possibilidade de

2 Ver também: Correspondance de Napoléon ler. publicada por ordem de Napoledo IIL t. V, p. 185,
191, 241.



conhecer a diferenca. (Em outras palavras, conseguirei fazer reinar a indiferenca em
matéria religiosa). No exterior, o catolicismo me conservava o Papa, € com minha
influéncia e minhas forgas na Italia, eu tinha a esperanca de, cedo ou tarde, por um
meio ou outro, ter para mim a direcdo desse Papa, e, a partir dai, que influéncia, que
poder de opinido sobre o resto do mundo!”*® Veremos a Grande Loja tomar a esteira
dessa idéia e se esforgar para leva-la a bom termo.

No trono imperial, Napoledo ndo perdeu seu ponto de vista. Conhecemos o que
ele fez para confundir no espirito do povo a verdadeira religido com suas heresias,
colocando tudo no mesmo nivel, o que ele fez para chegar pouco a pouco a suprimir
todo culto exterior, a fazer do clero um corpo de funcionarios, e mesmo a dispensar o
Papa no que diz respeito a instituicdo canbnica dos bispos. Tudo isso ndo podia ser
duravel, se ndo se conseguisse retirar do Papa sua independéncia. Napoledo
empregou o melhor de si nessa tarefa. Em 13 de fevereiro de 1806, ele escreveu a
Pio VII: “Wossa Santidade é soberano em Roma, mas eu sou imperador’. Dois anos
mais tarde o general Miollis se apodera da Cidade Eterna, e em 10 de junho Napoleao
publica um decreto que anexa todos os Estados do Papa ao império francés. No dia 6
de julho Pio VII é retirado do Quirinal, enquanto os cardeais sédo internados em Paris
ou encerrados em prisdes do Estado. Prisioneiro, ele também, o suave anciao sofre o
duplo assalto da violéncia e da trapaca para que consinta na anulagdo da Concordata
de 1801, e na assinatura de uma outra na qual se previa o abandono quase completo
de sua jurisdigdo sobre a Igreja da Franca.™

No Mémorial de Sainte-Héléne' Napoledo diz que, destruindo dessa forma o
poder temporal dos Papas, ele tinha “outras intengdes”. Falando a respeito da
proposicao de ser elaborada uma outra Concordata, diz: “Eu tinha meu objetivo, e ele
nao o conhecia”; e, depois que a assinatura foi arrancada a fraqueza de um ancido
esgotado e aterrorizado: “Todos os meus grandes designios, exclama, foram
realizados sob o manto da dissimulacdo e do mistério... Eu teria exaltado o Papa
acima de toda medida, eu o teria cercado de pompas e homenagens, ele teria
habitado perto de mim em Paris, Paris se teria tornado a capital do mundo cristao, e
eu teria dirigido o mundo religioso, assim como o mundo politico”.

A Concordata, seguida dos artigos orgénicos, e a prisdo de Pio VII na Savéia e
em Fontainebleau sao os frutos harmoniosos desse mesmo pensamento. Esses atos
se encadeiam, constituem a realizagao parcial e sucessiva do plano unico concebido
pela Revolucdo. A doutrina revolucionaria proclama a onipoténcia do Estado; ela nao
pode admitir a existéncia de um poder espiritual independente e superior, tal como o
da Igreja. Como abaté-lo? O Estado comeca por se unir a Igreja e a se servir dessa
unido para sujeita-La; depois, quando ele A julgar suficientemente enfraquecida para
nao poder mais viver por Ela prépria, ele se separara de novo dEla, esperando que,
privada de seu sustentaculo, Ela pereca. Napoledo — essas palavras e esses atos o

5 Mémorial de Sainte-Héléne, t. V, p. 384, 388.
' Quando a prisdo de Napoledo em Santa Helena tornou-se mais apertada e mais dura, Pio VII escreveu
ao cardeal Consalvi esta carta admiravelmente crista:

“A familia do imperador Napoledo comunicou-nos, através do cardeal Fesch, que o clima de Santa
Helena ¢ mortifero e que o pobre exilado definha a olhos vistos. Recebemos essa noticia com uma afligdo
infinita, e vds sem nenhuma duvida compartilha-la-eis conosco, porque ambos devemos lembrar-nos de
que, junto a Deus, ¢ principalmente a ele que se deve o restabelecimento da religido no grande reino da
Franca. A piedosa e corajosa iniciativa de 1801 fez-nos esquecer e perdoar, hd muito tempo, seus erros
subseqiientes. Savdia e Fontainebleau sdo apenas erros do espirito e dos desregramentos da ambicdo
humana. A Concordata foi um ato cristdo e heroicamente salvador.

“Seria para nosso coragdo uma alegria sem igual poder contribuir para diminuir as torturas de
Napoledo. Ele ndo pode mais representar perigo para ninguém, nds desejariamos que ele ndo constituisse
remorso para ninguém”.

B T.1V, p. 208, e t. V, da pagina a 391 a 401.



provam — quis, estabelecendo a Concordata, sujeitar a Igreja ao seu poder absoluto.
Quando acreditou que o momento tinha chegado, esgotou todos os recursos da
astucia e da violéncia para se apoderar do poder espiritual, nem mesmo receando,
para ai chegar, de secretamente enfraquecer o Papa através de beberagens que
continham morfina.

Para poder dirigir o mundo religioso pelas vias que deviam trazer “a regeneragao
do mundo”, era ndo menos preciso se apoderar da diregdo dos espiritos do que
reduzir o Papa ao estado de idolo. Napoledo compreendia-o bem. Com esse intuito
quis suprimir a imprensa religiosa para reorganiza-la a sua maneira: “Minha intengao,
escreveu ele a Fouché, Ministro da Seguranca, é que os jornais eclesiasticos deixem
de ser publicados, e que sejam reunidos num s6 jornal, que se encarregara de todos
os assinantes. Esse jornal, que deve servir para a instrucdo dos eclesiasticos,
chamar-se-a Journal des Curés. Seus redatores serdo nomeados pelo cardeal-
arcebispo de Paris.

Foi com esse mesmo pensamento que ele instituiu a Universidade e concedeu-lhe
0 monopolio do ensino. O |.. Fontanes, futuro Reitor da Universidade, interrogado
sobre a nota de Champagny, que tinha concluido pela restauragdo do Oratério, da
Ordem dos Beneditinos de Saint-Maur e das congregag¢des da doutrina crista,
respondeu aquilo que os mestres de nossos dias dizem: “E preciso, no ensino, como
em todas as coisas, a unidade de objetivo e de governo. A Franga tem necessidade
de uma s6 Universidade e a Universidade de um so chefe”. “E isto, disse o ditador, o
senhor me compreendeu”. E o |.. Fourcroy levou ao Corpo Legislativo, no dia 6 de
maio de 1806, um projeto de lei assim concebido:

“Art. I. — Sera formado, sob o nome de Universidade imperial, um corpo
encarregado EXCLUSIVAMENTE do ensino e da educagido publica em todo o
Império”.

Na sua obra L'Instruction publique et la Révolution, Duruy louva Napoleao por ter,
através da instituicdo da Universidade, salvado a Revolucdo e o espirito
revolucionario. “Que maravilhosa concepcao, essa Universidade de Franca com seu
Reitor, seu conselho, seus inspetores gerais, seus graus e sua poderosa hierarquia!
que marca de génio, ter compreendido que era preciso uma grande corporagao laica
para disputar as jovens geragdes aos destrogos das velhas corporacgdes de ensino e
sobretudo ao seu espirito! Antes de 18 do brumario ja se podia prever o momento em
que a reacao teria retomado no dominio do ensino todo o terreno perdido apds 1789.
Grave perigo, e que ndo tendia a nada menos do que levantar a questdo, num futuro
muito préximo, dos principios de tolerancia e de igualdade cuja conquista tinha sido a
finalidade de tantos esforgos e que se transformaram na excusa de tantos excessos...
Apods ter firmado o presente para a Revolugdo através do Codigo Civil e da
Concordata, era-lhe assegurado o futuro através da educagado. De todos os servigos
que Napoleao prestou, ndao conhego nenhum mais memoravel do que ter arrancado o
ensino das maos dos piores inimigos do novo regime para confia-lo a um corpo
profundamente imbuido das idéias modernas”.

Que tais tenham sido os pensamentos e os designios de Napoledo, ele mesmo o
afirma por outras palavras.

Na noite do assassinato do duque d'Enghien, ele disse a seus familiares:
“Querem1gestruir a Revolugdo. Eu a defenderei, PORQUE EU SOU A REVOLUCAO,
EU, EU".

' Histoire au Consulat et de I'Empire, por Thiers, t. V., p. 14.

Tinha Napoledo relagdes com a magonaria?

Na Révolution Frangaise, revista de historia moderna e contemporanea publicada pela Sociedade da
Histdria da Revolugdo, sob a diregdo de Aulard, Georges Bourgin publicou uma série de artigos sob este
titulo: Contribution a I'histoire de la franc-magonnerie sous le premir Empire. Na pagina 45 do fasciculo



Phillipe Gonnart acaba de publicar uma obra sobre as origens da lenda
napolednica na qual ele estuda “a obra histérica de Napoledo em Santa Helena”. Ai
ele levanta e pretende resolver esta questdo: “Napoledo alterou a verdade e
desfigurou suas idéias, representando a si mesmo como o continuador da
Revolucao?”

“Napoleao dizia a verdade quando repetia a saciedade, diz Gonnard, nos escritos
de Santa-Helena, que ele tinha sido o defensor das idéias de 1789 na Franga, como o
defensor do principio das nacionalidades na Europa. Que dizia ele que nao fosse
exato quando lembrava que num vendimiario, num frutidor, em 1815, ele se opusera a
‘reagcdo” e que ele salvara “as grandes verdades de nossa revolugdo™? Ele dizia a
verdade quando proclamava: “Eu consagrei a Revolugao, eu a infundi nas leis”. Ele
dizia a verdade quando se autointitulava “o Messias” da Revolugdo. Nos Relatos do
cativeiro em Montholon ele diz: “Semeei a liberdade com abundancia por toda a parte
em que implantei meu Caédigo Civil”.

Napoleao lll, interpretando fielmente esse pensamento na sua obra Les idées
napoléoniennes, prestou a seu tio este testemunho: “A Revolugao que morria, mas
ndo estava vencida, legou a Napoledo suas ultimas vontades. Esclarece as nagées,
deve ela ter-lhe dito, firma sobre bases sdlidas os principais resultados de nossos
esforcos. Executa em extensdo o que tive de fazer em profundidade. SEJA PARA A
EUROPA O QUE EU FUI PARA A FRANCA. Esta grande missédo, Napoledo a
cumpriu até o fim”."”

De fato, em todos os lugares em que Napoledo levava seus exércitos ai fizia o
que tinha sido feito na Frangca. Ele estabelecia a igualdade dos cultos, muito
certamente um dos principais resultados pretendidos e obtidos pela seita que fez a
Revolugédo. “Ha uma RELIGIAO UNIVERSAL, diz o Boletim do Grande-Oriente (julho
de 1856, p. 172), que encerra todas as religides particulares do globo: é esta a religidao
que nds professamos; é ESTA RELIGIAO UNIVERSAL QUE O GOVERNO
PROFESSA QUANDO PROCLAMA A LIBERDADE DOS CULTOS”. Pio VIl ndo se
equivocou, pois, quando disse na sua Enciclica de 22 de margo de 1808: “Sob essa
protecdo igual a todos os cultos se esconde e se disfarga a mais perigosa
perseguicdo, a mais astuciosa que seja possivel imaginar contra a Igreja de Jesus
Cristo, e infelizmente a melhor combinada para ai langar confusdo e para destrui-La,
se fosse possivel a forga e as artimanhas do inferno prevalecerem contra Ela”.

Ao mesmo tempo em que estabelecia a igualdade dos cultos em todos os lugares
em que seus exércitos o levavam, Napoledo expulsava os religiosos e vendia os bens
eclesiasticos; e para mudar a ordem social, assim como a ordem religiosa, ele
impunha a partilha forcada das sucessbes, abolia as corporagcdes de operarios,
agitava as provincias, destruia as liberdades locais e derrubava as dinastias nacionais;
numa palavra, ele aniquilava a ordem de coisas antiga para estabelecer uma nova,
esforgava-se em substituir a civilizagdo cristd por uma civilizagdo cujos dogmas
revolucionarios seriam seu fundamento e principio.

de 14 de julho de 1905 cle faz esta citagdo: “Fiz-lhe (a Napoledo), diz O'Méara (o cirurgido inglés de
Napoledo em Santa Helena), algumas perguntas sobre a franco-magonaria e pedi-lhe sua opinido sobre os
franco-macons: “Eles ajudaram a Revolugdo e nestes ultimos tempos ainda ajudaram a diminuir o poder
do Papa ¢ a influéncia do Clero”. Eu lhe manifestei o desejo de saber se ele havia encorajado os franco-
macons. Um pouco, respondeu, porque eles combatiam o Papa”.

7 ldées napoléoniennes, t 1, p. 28-29.



CAPITULO XVI
SOB A RESTAURACAO'

esmoronado o império, a Franga julgou que somente aqueles que a

tinham construido poderiam, apds tanta desordem e tanta ruina,

reergué-la e fazé-la reentrar em seus caminhos. Ela voltou, pois, os
olhos para os filhos de Sdo Luis.? J& em 1799 seu coragdo os chamava. A Franco-
Maconaria teria querido, se o regime monarquico se impusesse novamente, entregar-
nos a principes estrangeiros. Mirabeau tinha adiantado a candidatura do duque de
Brunswick e, desde 1791, Carro tinha proposto ao chefe dos jacobinos a candidatura
do duque de York, filho do rei da Inglaterra. Mas a seita sentia tdo bem que o desejo
da nagao pedia o retorno dos Bourbons, e que um dia ou outro esse desejo irresistivel
venceria, que ela quis tomar a dianteira e assenhorear-se do movimento para domina-
lo e dirigi-lo. Dois macgons eméritos, os generais Malet e Oudet, fundadores da
sociedade dos Filadelfos em Besangon, entabularam negociagées com Luis XVIII.
Eles foram preteridos por Sieyés e aqueles que, como ele, preparavam a ditadura que
foi inaugurada com o golpe de Estado de 18 do brumario.

O que macgonaria queria, por um meio ou outro, era, mesmo sujeitando-se as
necessidades que se impunham, salvar a Revolugédo, manter seu espirito e resguardar
0 mais possivel suas conquistas. A seita obtivera isso de Napole&do pelo despotismo;
de Luis XVIII ela pretendia obter pelo que ela chamava de “liberdade”. O que Malet e
Oudet tinham querido negociar com Luis XVIII era, fato que se deu quinze anos mais
tarde, o estabelecimento do regime constitucional, do mecanismo parlamentar que
permitiria continuar a guerra contra a Igreja.

Em 1799 Luis XVIII teria podido se livrar mais facilmente do aperto magbnico. Ele
teria sido mais livre para restaurar a antiga constituicdo nacional, despojada de seus
abusos. O restabelecimento do culto catdlico se impunha, ja o vimos, a ponto de
Napoledo néo ver nada de mais urgente do que negociar com o Papa. Se Luis XVIII,
em vez de Napoledo, tivesse negociado a Concordata, ela teria sido outra. Ele
mostrou bem isso através das negociagbes cuja iniciativa ele tomou junto a Santa Sé
ap6s a segunda Restauragido, com o objetivo de melhorar aquela que Napoleao lhe
havia legado; e, livre, a Igreja de Franca, purificada pelo martirio, desembaracada das
manchas do jansenismo, teria podido recolocar a nacgao cristianissima nas vias da
verdadeira civilizagio.

A Europa inteira estava em confusdo. Era, pois, a toda a Europa, e ndo apenas a
Franca, que era preciso fornecer fundamentos sélidos. Os soberanos da Russia, da
Austria e da Prussia quiseram empenhar-se nesse mister, e estabeleceram entre eles
o célebre pacto que foi chamado de “Santa Alianga”.

' A Restauragio corresponde ao periodo em que reinaram Luis XVIII (1815-1825) e Carlos X (1825-

1830), irmdos de Luis XVI. (N.do T.)
? Um escritor ndo suspeito, Duvergier de Hauranne, reconheceu que “os Bourbons nio encontraram
nenhum apoio nas monarquias do continente”.

Os adversarios da Restauragdo foram constrangidos a admitir no primeiro momento que nenhum
movimento foi mais nacional. O marechal Ney: “Para evitar a patria os males terriveis de uma guerra
civil, os franceses ndo tinham outra alternativa sendo abragar a causa dos seus antigos reis”. O regicida
Carnot: “Nenhuma duvida razoavel podia ser levantada sobre o desejo da nagdo francesa em favor da
dinastia dos Bourbons”. La Fayette dizia que estava feliz por ver o retorno dos Bourbons “tornar-se um
sinal e um penhor de felicidade e de liberdade publica” e acrescentava que estava profundamente unido a
essa satisfagdo nacional.

E Guizot: “Quanto mais se provar que nenhuma vontade geral, nenhuma grande forga, interna ou
externa, conclamou ou fez a Restauragdo, mais se colocara em evidéncia a for¢a propria € intima dessa
necessidade superior que determinou o acontecimento”.



“‘Ha nessa questdo — escrevia J. de Maistre de S&do Petersburgo ao conde de
Vallaise — um aspecto tocante e respeitavel que deve ser apreciado e venerado,
independentemente de toda a questdo que poderiamos trazer ao espirito que a ditou e
QUE E HOJE BASTENTE PODEROSO PARA SE FAZER OBEDECER PELOS
SOBERANOS”. Qual era esse espirito? Em quem, no que estava ele encarnado para
ter tal poder? J. de Maistre, numa nova comunicagao a seu rei, diz que esse espirito
era o dos iluministas. “E esse iluminismo (ndo o de Weishaupt, mas o de Saint-Martin)
que ditou o pacto de Paris, e sobretudo as frases extraordinarias do artigo que reboou
em toda a Europa... Estou perfeitamente a par das maquinas que essas pessoas
movimentam para se aproximarem do augusto autor do pacto (o imperador da Russia),
e para se apoderarem de seu espirito. As mulheres entraram nisso, como entram em
todos os lugares... Se o espirito que produziu essa pega tivesse falado claro, nés
leriamos no titulo: Pacto pelo qual tais e tais principes declaram que todos os cristdos
nao sdo sendao uma familia que professa a mesma religido, e que as diferentes
denominagdes que as distihguem nao significam nada”.® Essa religido universal, na
qual os sectarios queriam desde logo confundir todas as religides, eles chamavam de
cristianismo transcendental, e a concebiam como uma pura religiosidade ou uma
religido sem dogmas. E isto que continuam a perseguir em nossos dias, se bem que
sob outros nomes, a Alianga Israelita Universal e a Franco-Macgonaria. E hoje como
outrora, franco-macgons e judeus se servem, para ai chegarem, dos governantes e dos
governos. J. de Maistre observara isto relativamente ao século precedente: “Pode-se
afirmar que, durante o século XVIII, os governos da Europa quase nada fizeram, de
pouco marcante, que nao tenha sido dirigido pelo espirito secreto para um objetivo que
os soberanos previssem”.* E o observou novamente na entrada do século XIX; e hoje
¢ facil, para os que sabem ver, fazer a mesma observagao por seus proprios olhos.

Impotentes para se oporem a marcha dos acontecimentos, as sociedades
secretas se esforcaram, pois, por ocasido da Restauragdo, em dirigi-los em seu
beneficio, para impedir que se reassentasse na Europa, e sobretudo na Franga, a
ordem social fundada sobre a fé. O que elas tinham obtido pela “Santa Alian¢a” do
imperador da Russia, do imperador da Austria e do rei da Prussia, elas diligenciaram
conseguir do rei da Franga. Sem duvida, Luis XVIIl, pessoalmente, ndo era um
catolico de primeira témpera, ele tinha bebido da taca de seu século; mas ele possuia
o sentido real, e se ele ndo tivesse sido enganado, se ele tivesse tido as maos livres,
ele teria, sem nenhuma duvida, dado a Franca uma Restauragdo mais perfeita e mais
sélida.

Dentre todas as conquistas da Revolugao, a mais importante aos olhos da seita, a
mais util aos seus designios, a mais necessaria de ser mantida, era a indiferenca do
poder relativamente a religiao. Assim, o que ela mais temia na restauragao realista
que, em 1799, se anunciava como iminente, era o restabelecimento da religiao do
Estado; e o que ela se esforgou para, acima de tudo, conseguir quando a Restauracao
se implantou foi a manutengao da protecéo igual para todos os cultos, que Napoledo
tinha posto em vigor.® Uma outra questdo que ela tinha igualmente a peito, era a da

? I. de Maistre, Euvres Complétes; t. X111, pp. 219-222.
* J. de Maistre, Euvres Completes; t. XIII, p. 339.
> A Carta de 1814 exprimia-se nestes termos:

Art. 5°. — Cada qual professa sua religido com igual liberdade, e obtém para o seu culto a mesma
protecado.

Art. 6°. — Nao obstante, a religido catdlica, apostolica e romana ¢ a religido do Estado.

Art. 7°. — Os ministros da religido catolica e romana e os de outros cultos cristdos recebem

emolumentos do tesouro real.

O Soberano Pontifice, num Breve datado de Céséne, queixava-se ao bispo de Troyes: “Quando entdo
esperavamos, dizia Pio VII, que apos um tdo feliz retorno politico a religido catdlica estaria ndo somente
desembaragada de todos os obstaculos que ela encontrava na Franga e contra os quais ndo haviamos
cessado de reclamar, mas ainda readquirisse seu antigo esplendor e sua dignidade de outrora, vemos que a



soberania. Ela queria que o rei reinasse, mas ndo podia consentir em que ele
governasse, em que ele tivesse nas maos a autoridade eficaz e real. A Carta declarou
que a autoridade residia inteiramente na pessoa do rei, € que a religido catdlica era a
religido do Estado: o artigo 6° testemunhava as intengdes do rei, mas eram apenas
palavras contraditadas pelo artigo 5° e pelo artigo 7°. E da mesma forma que a
Constituicdo concedia a liberdade dos cultos e a liberdade de imprensa, ela restaurava
a liberdade da tribuna, silenciosa fazia dez anos. Dois mestres iluministas, Talleyrand
e Dallery, usaram junto a Luis XVIII influéncias das quais J. de Maistre acaba de falar,
para obter que o rei trouxesse com ele essas pestes, como as chama Gregério XVI.
Outros agiram junto a Alexandre, e foi a seu peremptdrio convite que Luis XVIII fez a
declaracdo de Saint-Ouen, que deu a seita a garantia das liberdades constitucionais.
Foi nesse preciso momento que se criou a palavra liberal, destinada a servir de véu as
idéias e as obras da Franco-Magonaria.

No entanto, o entusiasmo com o qual a Franga acolheu seu rei, € a alegria com a
qual ela se dirigiu aos altares, fez temer que as precaugdes tomadas se tornassem
inuteis. O retorno de Napoleao foi resolvido, preparado, terminado.

Nos primeiros dias de janeiro de 1820, o historiador de Napoledo, Frédéric
Masson, publicou os papéis inéditos de Camille Gautier e de Dumonin. Eles
trouxeram a prova de que o retorno da ilha de Elba foi uma maquinagdo magoénica.
Em Grenoble e no Delfinado, o numero de magons era consideravel em 1789. Em
1814, ele foi acrescido de todos os oficiais da reserva, que se agruparam sob a
direcdo de Gautier.

constituigdo mantém a esse respeito um profundo siléncio e que ela nem mesmo faz mengdo ao Deus
todo-poderoso pelo Qual os reis reinam e os principes governam. Compreendereis facilmente quanto nos
¢ doloroso ver... que essa religido, que ¢ a da maioria dos franceses, ndo seja proclamada como aquela que
as leis e os governos protegem com sua autoridade. Nossa dor cresce a leitura do artigo 22 (do projeto de
constituicdo aprovado pelo Senado na sessdo de 6 de abril. O senado, criado por Bonaparte, era composto
de franco-magons, que ndo somente permite a liberdade dos cultos e da consciéncia, mas promete
protecdo a essa liberdade e aos ministros dos diversos cultos. Nao ¢ preciso vos demonstrar que ferida
mortal esse artigo causa a religido catdlica na Franga. Porque a partir do momento em que se afirma a
liberdade de todos os cultos sem distin¢do, confunde-se a verdade com o erro e coloca-se na mesma linha
das seitas heréticas e da perfidia judia a santa e imaculada esposa de Cristo, a Igreja fora da qual ndo ha
salvagdo. De outra parte, desde que se promete favor e protecdo as seitas heréticas e a seus ministros, ndo
somente se toleram, se protegem as pessoas, mas também 0s erros; ora, nisto consiste essa heresia funesta
e por demais deploravel, que, segundo a expressdo de Santo Agostinho, afirma que todos os heréticos
seguem o bom caminho e mantém a verdade: afirmacdo tdo absurda que ela parece incrivel. Fomos
igualmente surpreendido e afligido pelo artigo 23, que permite a liberdade de imprensa; ¢ um grande
perigo, a perda certa dos costumes e da fé; se se pudesse duvidar disso, a experiéncia dos tempos
passados o demonstraria; porque ¢ através sobretudo desse meio, € certo, que primeiro foram pervertidos
os costumes dos povos, em seguida corrompida e destruida sua fé, e enfim excitadas as sedigdes, as
revoltas e as revolucdes. No meio da grande corrup¢do que reina, seriam de temer esses mesmos males,
se se permitisse a cada um, o que queira Deus ndo acontega, a faculdade de imprimir o que lhe agrade”.
6 Gautier, iniciado na “loja “A Concérdia”, Oriente de Livourne, tornou-se seu mestre em 1802; recebeu,
dois anos mais tarde, da loja “Os Amigos da Honra Francesa”, Oriente de Porto-Ferrajo, consideraveis
dignidades, completadas, no Oriente de Ile-Rousse, pela de cavaleiro principe da Aguia e do Pelicano,
perfeito magomlivre de Hérédon, Franc; em 26 de janeiro de 1807 ou 5087, no Oriente de Bastia, ele foi
elevado, pelo “Soberano Capitulo da Rosa Cruz”, a dignidade de principe e cavaleiro magomperfeito livre
de Hérédon, sob o titulo de soberano principe cavaleiro da Rosa Cruz, com todos os poderes de convocar
loja, manter a sede das lojas reunidas, constituir e elevar magons até o grau de cavaleiro da Espada dita do
Oriente. Enfim, em 8 de agosto de 1808, ele recebeu do Grande-Oriente da Franga supremos poderes,
confirmados, com o representante do grao-mestre, pelos delegados da Grande Loja Simbdlica, da Grande
Loja da Administra¢do ¢ do Grande Capitulo geral. Ele ndo podia, nos graus capitulares, subir mais alto.
Seguramente essas honras magonicas ndo podiam deixar de lhe assegurar, sobre todos os regimentos e
sobre todas as cidades em que funcionava uma loja regular, uma supremacia incontestada.



Foi com a certeza de uma base de operagdes em plena montanha que Napoledo
respondeu ao apelo que |he era feito.”

E, pois, a Franco-Maconaria que devemos a segunda epidemia. A primeira foi a
conclusao da Revolugcdo que a seita havia preparado, organizado, perpetrado, e a
terceira foi o fruto da politica de Napoleado lll, fiel aos juramentos que ele havia
prestado.

Apos Waterloo, os franco-macons, que tanto deveriam repreender aos Bourbons
o terem voltado em “carros do estrangeiro”,8 pediram aos aliados que lhes dessem,
com suas maos, a Franga um rei que nao o chefe da Casa de Bourbon. Por duas
vezes uma delegacdo de franco-macgons foi ao campo dos aliados pedir-lhes para
imporem a realeza de um holandés, o principe de Orange, ou de Luis-Filipe, que eles
lograram entronizar mais tarde. O chefe dessa comitiva foi Charles Teste.” Luis
XVIII, voltando de Gand, estava as portas de Paris desde 6 de julho, mas a diplomacia
magdnica que rodeava os reis coligados nao Ihe permitiu entrar na sua capital senao
no dia 8, apéds ele ter dispensado aqueles dentre seus ministros que o tinham seguido
no exilio, e té-los substituido por homens da Revolugéo,'® os dois apdstatas Talleyrand
e Louis, com o regicida Fouché como Ministro da Segurancga.'”

O regime constitucional foi desde entdo implantado na Franga, e com ele a
macgonaria permanecia dirigente. “Luis XVIII, diz o secretario do Grande-Oriente

Bazot, promulgou a Carta. E o governo constitucional. Esse principio nos protege”."?

7 .. . PP .
“Que os amantes de aventuras extraordinarias, diz Frédéric Masson, tenham concebido de outra

maneira e tenham contado com outras palavras o retorno da ilha de Elba; que eles tenham achado mais
poético o Imperador chegar a Franca sem ter prevenido ninguém nem preparado nada para seu retorno;
que eles tenham achado a nacdo mais comovida se ela fosse conquistada unicamente pela apari¢do de
Napoledo, isto pode ser; mas a versdo que, pela primeira vez, permitiram-me ter os papéis inéditos de
Camille Gautier ¢ de Dumoulin parecera, para qualquer um que reflita, a mais provavel ¢ ao mesmo
tempo a mais digna da sabedoria do Imperador”.

¥ Até 31 de marco de 1814, os soberanos aliados tinham continuado a negociar com Napoledo, ¢ quando
o desaparecimento do imperador pareceu inevitavel, eles procuraram uma combinagdo politica que
excluiu os Bourbons. O Czar, sobretudo, ndo queria ouvir falar deles. Em compensagdo, os testemunhos
dos contemporaneos menos suspeitos de parcialidade, como Carnot, Ney, Lafayette, o general Foy,
afirmam todos que os desejos unanimes dos franceses era por uma restauragdo mondrquica, € 0S
historiadores A. Sorel, L. Blanc, Guizot, Henry Houssaye, na sua obra capital 7874 et 1815, convieram
todos em que ela era exigida pelo interesse nacional.

Edmond Biré, cuja ciéncia e probidade histéricas sdo universalmente conhecidas, escreveu em A/fred
Nettement, sa vie et ses ceuvres, pp. 267-279:

“Nao havia entre os Aliados, em 1814, nada decidido em favor dos Bourbons; eles tinham, ao contrario,
disposicdes pouco benevolentes relativamente a antiga dinastia, que durante tanto tempo reinara na
Franga e mantivera o primeiro lugar na Europa. Eles comegaram a guerra sem que a restauracdo dos
principios monarquicos estivesse presente em seus projetos; eles a terminaram sem que essa combinagéo
se apresentasse a seu pensamento. Até o fim tiveram a inteng¢@o de negociar com Napoledo; mesmo apds
terem renunciado a negociar com ele, ainda assim ndo pensaram em Luis XVIII”.

9 Eckert de Dresde, protestante: La franc-magonnerie, 1852, etc., t. I, pp. 162-172. — Vaulabelle,
Histoire des deux Restaurations, t. V, cap. Il e IV.

' Rohrbacher, XXVIII, 194.

" Fouché foi imposto pela Franco-Magonaria. Apés os Cem Dias, tendo Vitrolles ido a Arnouville
sondar as intengdes da coalizdo, Wellington lhe disse: “H4 em tudo isto a questdo de um objeto, a
bandeira tricolor, e uma questao de pessoa, Fouché”. Tendo Vitrolles lembrado ao duque que a bandeira
tricolor era o simbolo da revolta contra o rei e Fouché um regicida: “Muito bem, replicou o general
inglés, poderiamos talvez deixar de lado a questdo do objeto, mas quanto a da pessoa seria impossivel”
(L. Blanc, Histoire de dix ans, Introdugdo). Sendo Fouché o chefe da policia, a Franco-Magonaria pode
se reorganizar livremente. Quando ele se afastou, deixou o lugar para um outro magomde carreira,
Descazes: “Descazes, diz ainda L. Blanc, era Fouché em tamanho menor”.

12 Para explicar a derrocada do poder politico colossal de Napoledo I, Chateaubriand dizia: “A forga do
campo escondia a fraqueza da cidade”. E para explicar a queda da Restauragdo, dizia com a mesma
precisdo: “Julgou-se ter sido restaurada a monarquia, havia-se simplesmente instituido uma democracia



Era, com efeito, a realeza limitada ao poder executivo, e a autoridade real dada a
ministros, comissarios efémeros das Camaras, as quais, elas préprias, acabariam por
ser devotas da seita. Por isso Thiers péde dizer num discurso pronunciado em 1873,
na Casa Legislativa: “A Constituicdo de 1814 saiu das entranhas da prépria
Revolugdo”. Nenhum sistema politico € mais favoravel aos designios da seita,
nenhum lhe da mais facilidade de paralisar a autoridade legitima, para acorrentar a
Igreja e A perseguir. A magonaria ndo o dispensa, mesmo sob os reis legitimos.
Estes, sobretudo Carlos X, fizeram o que puderam para resistir aos seus
empreendimentos; o sistema era mais forte do que eles. Assim, ndo é de estranhar
que, instruido por essa triste experiéncia, Henrique V se tenha recusado a recomeca-
la em sua pessoa, em 1873. Era também o regime constitucional que queriam lhe
impor, com aquilo que era simbolo desse regime, homens que ndo sabiam a que
espirito obedeciam, nem mesmo talvez que influéncias sofriam e para que abismo iam
nos arrastar.

Apesar das precaucdes tomadas pela seita para impedir a Restauragdo o
favorecimento do retorno a uma civilizagao verdadeiramente crista, a Restauracao, no
entanto, fez o que pbéde para secundar a acdo do clero na sua obra de renovacgao
religiosa.

A partir de 29 de fevereiro de 1816, os religiosos s&o autorizados a ensinar.
Comissdes regionais sdo nomeadas para fiscalizar e encorajar a instrugdo; os curas
ndo somente participam dessas comissdes, mas as presidem. E concedida permisséo
aos bispos para estabelecerem escolas eclesiasticas, os seminarios ndo estdo mais
adstritos a seguir os cursos dos liceus, os bispos podem ordenar quem eles julgam
digno, sem autorizagao do poder. As missdes paroquiais sdo encorajadas, apesar dos
clamores e das callnias, das cancdes e das caricaturas dos liberais, e os missionarios
sdo colocados sob a protecdo do Capelao-Mor. Capelaes sdo dados ao exército.
Uma lei € baixada para a observancia do domingo. Uma comissdo é nomeada para
estudar os meios de devolver a Igreja seu antigo esplendor. O arcebispo de Reims
fica encarregado de apresentar ao rei os suditos que lhe parecem mais dignos de
serem elevados ao episcopado. Enfim, um acordo com o Soberano Pontifice aumenta
0 numero de dioceses.

Nas instrucbes que foram encaminhadas ao conde de Blacas para negociar uma
nova Concordata mais favoravel a Igreja do que aquela concluida com Napoleéo, o rei
dizia: “Sua Majestade aprecia, como deve, a posi¢ao dificil em que se encontrava
entdo a Santa Sé; mas ela também vé que as disposi¢cdes tomadas em circunstancias
tao diferentes, tao tempestuosas para a Igreja da Franga, nao se aplicam a situacao
atual, e que aquilo que poderia convir para salva-La do naufragio ndo seria mais
suficiente para Sua regeneragao”.

Para execugao desse designio foi redigido um projeto de acordo em 25 de agosto
de 1816, assinado pelo Papa no dia 4 de setembro, e logo transmitido a Luis XVIII. A
Concordata de 1816 devia ser restabelecida; as duas partes contratantes procederiam
de comum acordo a uma nova circunscricao das dioceses e a transferéncia de certos
bispos; enfim, os artigos organicos seriam abolidos.

O alto franco-magomDecazes, que a cada dia adquiria maior influéncia sobre o
rei, demonstrou que o Soberano Pontifice exigia demais e que em particular ndo era

real. Foram trocados os lengdis do leito imperial, mas nem mesmo se virou o colchdo”. Ao virus
revoluciondrio introduzido nas leis francesas por Napoledo I veio, pois, juntar-se o parlamentarismo em
que as paixdes de um quarto de hora substituem os planos longamente amadurecidos. Essas duas causas
deviam fatalmente terminar a obra da destruicdo das energias morais e das for¢as materiais da nacao.
Nas suas Memorias, publicadas em 1908, o bardo de Frenelly exprime o mesmo pensamento quando
diz: “Havia contra-senso no restaurar a legitimidade das pessoas sem restaurar a legitimidade das coisas”.
Nada mais verdadeiro. Quem ndo o compreendeu em 1871-18727?



possivel deixar suprimir assim os artigos organicos, principal garantia dos direitos do
Estado e das liberdades da Igreja da Franca.™

A Camara de 1815, a Camara Rara,™ favorecia as boas disposicdes do rei. Mas
a maconaria vigiava. Ela soubera colocar perto do soberano, fazer entrar na sua
intimidade, um dos seus, Decazes, comendador do supremo conselho do 33° grau do
Escocismo. Afastado do ministério apdés a morte do duque de Berry, ele se pbs a
frente da oposicao.

Foi entdo que surgiu, do seio da Franco-Macgonaria, uma outra sociedade mais
secreta, com juramentos mais terriveis e sang¢des fatais, o carbonarismo. Vindo da
Italia, ele se espalhou com uma impressionante rapidez por toda a Europa. Na
Franca, ele organizou as conspiracbes militares de Belfort, Saumur, la Rochelle etc.,
que felizmente puderam ser frustradas.'

As lojas se multiplicavam: faziam-se entrar nelas os oficiais inativos, os
adquirentes dos bens da nobreza e do clero. O Grande-Oriente mandava-os procurar
nos lugares em que se encontrassem em numero suficiente para formar uma loja; ele
enviava um veneravel, estrangeiro na regido; o veneravel se instalava entre eles, e
através deles espalhava na populacéo as idéias magbnicas, dava a palavra de ordem
todas as vezes em que havia uma medida a adotar ou a fazer adotar nos conselhos
comunais ou departamentais, para conseguir oprimir a Igreja com prudéncia e arte.

Ao mesmo tempo, a tribuna e a imprensa conduziam a campanha contra a
Restauracdo. Elas ndo cessavam de opor o imortal 89 ao Ancien Régime redivivo, a
liberdade ao despotismo, a democracia a autocracia, a revolugao a contra-revolugao.

Enquanto os espiritos eram assim trabalhados, o carbonarismo se armava e
preparava os desordeiros para a agido, quando julgada oportuna a hora de uma nova
revolugdo. A loja dos Amigos da Verdade organizou a revolta de junho de 1820. Foi
também ela que organizou a conspiragao militar de 19 de agosto.

Nesse interim, Carlos X tinha sucedido a Luis XVIIl. Apesar das dificuldades com
as quais a seita atrapalhava seu governo, o povo era feliz. Um dos mais tenazes
adversarios da Igreja, um dos mais decididos revolucionarios, Henri Beyle, que tinha
por pseudbénimo Stendhal, é para nds testemunha irrefutavel. Forcado pela evidéncia,
ele assim caracteriza esse reinado: “Seriam necessarios talvez séculos para que a
maior parte dos povos da Europa alcangasse o grau de felicidade de que a Franga
desfruta sob o reinado de Carlos X”."® Ao mesmo tempo, ela retomava a posse de sua
preeminéncia na Europa e no mundo: a Argélia era conquistada, a alianca com a
Russia dar-nos-ia a fronteira do Reno sem efusao de sangue.

Tem-se podido dizer que a Histdria talvez nao ofereca obra mais extraordinaria do
que a do governo da Restauragédo, que em tao poucos anos soube reparar as ruinas
materiais e morais produzidas pela Revolugao e restabelecer o pais em sua forca e
em seu prestigio.

Apesar disso, ou melhor, por causa disso mesmo, 0 nobre anciao esta cercado de
tantas armadilhas que lhe é impossivel escapar a todas; resta-lhe apenas a escolha
dos erros. Impdem-se-lhe medidas que fazem sangrar seu coracdo de filho
primogénito da Igreja, que ele queria ser ndo somente de nome, mas na realidade.

13 A Restauragio pediu e obteve o restabelecimento de vinte e dois bispados.

'* Esse nome Rara foi dado a essa Camara por Luis XVIII como um elogio, por causa da comunhio de
principios entre ela e a realeza.

% Uma loja, dita dos “amigos da verdade”, conta Louis Blanc, foi recrutada nas faculdades de direito,
medicina, farmacia e dentre os jovens que se dedicavam ao aprendizado do comércio”. Foi dessa loja que
o carbonarismo, a respeito do qual falaremos, se estendeu a toda a Franga. Ela havia recebido os estatutos
de Napoles. Clavel afirma que os “amigos da verdade” foram os primeiros a tomar as armas na revolugdo
de julho.

' Promenades dans Rome, 1®. série, p. 27, 1853.



Todas as imunidades da Carta sdo empregadas para demolir o trono. Ele cede num
ponto, noutro ponto, e acaba por dizer: “Fui confirmado na fé de toda a minha vida:
toda concesséao aos liberais € inutil”. Ele teria podido dizer “funesta”. Quantas vezes,
nesses ultimos anos, a Igreja da Franga p6de se convencer dessa verdade!

Baseando-se lealmente no artigo 14 da Carta, Carlos X assina, em 25 de julho de
1830, decretos que ndo contrariam nem o texto, nem o espirito desse ato. Eles
regulamentam a liberdade da imprensa, procurando reprimir os mais gritantes abusos.
Em lugar de serem aceitos como um beneficio, eles constituem o sinal da revolugéo
que a seita preparava de longa data, de acordo com aquele que ela tinha escolhido
para favorecer.

Deschamps e Claudio Jannet mostram, com apoio em documentos,'” que os
principais atores da “comédia de quinze anos”'® eram todos franco-magons. Foi um
franco-magomque pds fim nisso. No momento decisivo, quando Carlos X estava
rodeado de tropas fiéis a Rambouilet, e dispunha de toda a facilidade para reprimir a
revolta e retornar a capital como senhor, foi o marechal Maison quem, através da mais
odiosa traicdo ao juramento militar, consumou a obra da revolugdo. Louis Blanc
fornece a esse respeito provas que ndo permitem nenhuma duvida.™

Os conjurados nao puderam conter a alegria e a manifestacdo das esperancas
que a queda do trono permitia-lhes conceber. Assim que viu a familia real a caminho
do exilio, Barante escreveu & sua mulher: “Eles partiram. Creio que vamos avancar”.?°
Um inspetor geral da Universidade, Dubois, dizia na mesma época, com mais énfase,
a juventude das escolas: “Caminhamos rumo a uma grande época, e talvez
assistamos aos funerais de um grande culto”. Trés anos antes, em 30 de novembro
de 1827, Lamennais escrevera a Berryer: “Vejo muita gente que se inquieta pelos
Bourbons; ndo nos enganemos: creio que eles terdo o destino dos Stuarts. Mas nao
estd ai, certamente, o primeiro pensamento da Revolugdo. Ela tem vistas muito
profundas para uma questdo diferente: é o catolicismo que ela quer destruir,
unicamente ele; NAO EXISTE OUTRA QUESTAO NO MUNDO’ ?'

'7 | es Sociétés Secrétes et la Société, liv. 11, cap. VIII, § 5°.

'8 “Houve comédia durante quinze anos, escreveu o G/0be, sem pejo, em 22 de abril de 1831. Porque
aqueles dentre os liberais de entdo que ndo conspiravam, seja porque se temesse sua volubilidade, seja
porque eles proprios se tivessem recusado a participar de jogo tdo pesado, os Benjamin Constant, os
Casimir Périer e mil outros, sabiam, pelo menos, e disso ndo podiam duvidar, que se conspirava, qué
existiam carbondrios organizados em lojas, eles simpatizavam com os conspiradores, desejavam o
sucesso de sua empreitada, e ndo obstante juravam diante de seus grandes deuses que ndo havia
conspiragdes nem comissdo diretora sendo na imaginagdo doentia dos homens da direita; acusavam
calorosamente a policia, sua besta negra de entdo, de ser o agente o agente provocador de baixas intrigas
para comprometer cidaddos inocentes e pacificos”. Um pouco mais longe, o jornalista interpela o
presidente do Conselho, Casimir Pétier, ¢ diz-lhe que ele “deveria saber muito bem que Barthe, seu
colega (entdo Ministro da Justica), participou da carbonaria e nao esconde isso”.

Todo o artigo esta escrito nesse tom, e o jornalista ndo hesita em declarar que a comédia ainda perdura,
com outros personagens, no momento em que ele escreve e que ela se prolongara sob o reinado de Luis
Filipe.

' Histoire de dix ans, 4°. ed., t. I, pp. 422 a 431.
20 Souvenirs du baron de Barante, 111, 571.
2! Buvres posthumes de Lamennais. Correspondance, t. 1, p. 303.



CAPITULO XVII
SOB A MONARQUIA DE JULHO'

mao da Franco-Macgonaria esta manifesta na revolugao de 1830. “Nao

creiais, diz um alto magomda loja dos Trinosofes, Dupin, néo creiais que

trés dias tenham feito tudo. Se a revolugao foi tdo pronta e tao subita, se
nos a fizemos em alguns dias, é porque ndés tinhamos o fecho da abébada, e pudemos
substituir imediatamente a ordem de coisas que acabava de ser destruida por uma
nova ordem completa”. A seita nao podia sofrer por mais tempo o fato de estar sobre
o trono o ramo primogénito dos Bourbons; de outra parte, as lembrangas horriveis da
primeira republica estavam eram ainda muito recentes para que se ousasse afrontar o
sentimento publico com a proclamagao de uma nova republica. Foi por isso que ela
adotou um meio termo e colocou como “fecho de abdébada” do edificio que ela
preparava ha quinze anos “o filho do regicida”,? o filho do ex-Grande Mestre da
Franco-Maconaria, o mesmo que tinha sido secretario do Clube dos Jacobinos.

A sociedade Ajuda-te e o Céu te Ajudara, da qual Guizot era presidente, fora
especialmente encarregada de preparar-lhe os caminhos. Em 18 de maio de 1833,
Didier deu testemunho disso &8 Camara dos Deputados: “Foi gragas aos cuidados de
nossa sociedade que todas as brochuras contra a Restauracdo foram publicadas e
distribuidas, as subscrigdes foram organizadas em favor dos condenados politicos,
que se dava a palavra de ordem, que consistiu durante muito tempo em se queixar dos
jesuitas e de gritar nas revoltas: “Viva a Carta!” Deviamos aproveitar todas as
ocasides para desconsiderar o poder, para suscitar-lhe embaracos e aumentar
aqueles que o acaso poderia fazer nascer”.?

Essa sociedade nao era franco-maconica propriamente falando, mas estava sob a
direcdo da Franco-Maconaria. Uma outra, que estava acima das Lojas e dos
Orientes, trabalhava no mesmo sentido. Era a Ordem do novo Templo. Ela fora
fundada antes da grande Revolucao, e um de seus membros, Asweld, assim define
seu carater: “Um so 6dio enche o coracido de seus adeptos, o 6dio aos Bourbons e
aos jesuitas... Antes da Revolucao de 1789, os novos templarios nao tinham outro fim
declarado que n&o o aniquilamento do catolicismo... Na época em que as hordas
estrangeiras vieram impor os Bourbons, os templarios se limitaram a buscar a
expulsdo da raga escravizada, e todos fomos fiéis, até o dia 3 de agosto, a esse
patridtico dever... O &dio se temperava com o desprezo e ficou adormecido durante
varios anos; mas, no dia da opressao, explodiu como um raio... A irritacdo apaziguada
deu lugar a necessidade de trabalhar com perseveranga com vistas ao fim que se
propunham todas as divisdes do Templo: a liberdade absoluta da espécie humana; o
triunfo dos direitos populares sobre a autoridade legal; o desaparecimento de todos os
privilégios, sem exceg¢do, € uma guerra de morte contra o despotismo religioso ou
politico de qualquer cor que estivesse revestido. Uma imensa propaganda é
organizada agora para esse objetivo geral’.

O Novo Templo, como a Grande Loja que |he sucedeu, era uma das
sociedades mais profundamente misteriosas que o Poder oculto criou segundo as

! A Monarquia de Julho, assim chamada por ter tido origem nas revoltas ocorridas nos dias 27, 28 ¢ 29 de
julho de 1830, se estende até fevereiro de 1848. Nesse periodo reinou Luis Filipe (Louis-Philippe
Egalité) - (N. do T.).

> As Mémoires de Metternich, recentemente publicadas, lancam a mais vivida claridade sobre as
conjuragdes magodnicas que levaram a derrubada da realeza legitima para substitui-la pelo governo
voltairiano de Luis-Filipe.

3 Citado por Deschamps, 11, 274.



necessidades do momento, com elementos escolhidos, aos quais ele manifesta, na
medida necessaria, 0 segredo de suas Ultimas inten¢gdes. NoOs as encontramos
expressas aqui: “Guerra de morte a autoridade civil e a autoridade religiosa; destruicao
de todos os privilégios, quer dizer, das leis particulares, principalmente daquelas que
regem o corpo eclesiastico e daquelas que fazem da Igreja Catdlica uma sociedade
distinta, autbnoma; direitos a conceder a multiddo cega, para se servir dela como
instrumento de guerra contra as duas autoridades e as duas sociedades; enfim,
objetivo ultimo, libertacdo absoluta da espécie humana”, mesmo e sobretudo em
relacdo a Deus. Como meio de obter tudo isso: “Imensa propaganda” das idéias
revolucionarias...

Tal foi o objetivo da revolugao de 1830. Ela foi um ponto de partida e serviu de
ponto de apoio para todo o movimento anti-social e anticatélico que de Paris se
estendeu a toda a Europa. A Monarquia de Julho favoreceu-o na ltalia mediante a
ocupacao de Ancona, na Espanha e em Portugal através do estabelecimento de
regimes semelhantes ao que ele mesmo era, e sobretudo nos Estados do Papa
através do Memorandum.

No interior, um dos primeiros atos da Monarquia de Julho marca muito bem a
acao do Poder oculto na Revolugdo de 1830. A infidelidade judaica foi colocada no
mesmo nivel das comunhbes cristds. O artigo VIl da Carta de 1830 dizia: “Os
ministros da religido catdlica, apostdlica e romana, professada pela maioria dos
franceses, e os ministros dos outros cultos cristdos, recebem emolumentos do
Tesouro publico”. Por uma derrogagao expressa desse artigo, os rabinos foram
inscritos no orgamento a partir do ano seguinte.* “Hoje, diz a esse respeito o rabino
Astruc no seu livro Entretiens sur le judaisme, son dogme et sa morale, em nossos
paises a igualdade é completa: nosso culto caminha ao lado dos outros. Nossos
templos ndo sdo mais escondidos; eles se erguem aos olhos de todos, construidos

* Néo havia nenhuma razo legitima para outorgar um salario aos se-dizentes ministros do culto israelita.
Os proprios judeus ndo reconheciam neles nenhum carater sacerdotal, nem nenhuma autoridade sobre os
seus correligionarios. Falando do privilégio que acabava de ser concedido aos judeus, Portalis diz: “Isto
obtém para a seita um reconhecimento publico, ¢ um estabelecimento que se lhe concede, sdo cartas de
naturalizacdo que se lhe ddo, ¢ uma homologagdo solene de sua doutrina e de seus dogmas, cuja
propagagao se encoraja € cujo ensino se assegura’.

Os Bourbons da Restauracdo tinham adotado, relativamente aos judeus, a sabia politica de Luis XVI,
que Napole@o ndo pudera abandonar. Eles se aplicaram em evitar todo vexame para os judeus, mas eles
ndo julgaram dever fazer com que os judeus esquecessem de que eles eram hdospedes e ndo filhos da casa.
Eles ndo pensaram que toda medida de protecdo deve ser abandonada contra a ambigdo dos israelitas de
dominarem os cristdos, segundo a sentenga talmudica: “O mundo ¢ dos judeus”. Eles lhes tinham
concedido o pleno gozo do direito internacional publico e mesmo o do direito civil; eles tinha limitado
seus direitos politicos, ¢ sobretudo eles afastaram o reconhecimento ptblico de seus crengas ¢ de seu
culto, relativamente a fé crista.

Desde 7 de agosto de 1830, isto ¢, dois dias antes que o duque de Orleans aceitasse o titulo de rei dos
franceses, o franco-magomViennet solicitou a inscricdo no or¢gamento do pagamento dos rabinos. No dia
13 de novembro de 1830, o Ministro da Instrugdo Publica e dos Cultos, Mérilhon, franco-magomafiliado
aos carbonarios, protocolizou um projeto de lei que concedia aos rabinos um emolumento pagavel pelo
Tesouro. A lei foi promulgada no dia 8 de fevereiro de 1831.

Nao ¢ inutil anotar que os emolumentos dos rabinos eram cerca de duas vezes mais elevados, na Franca,
do que os dos curas catdlicos. Estes recebiam 1.800, 1.200 ou 900 francos, segundo a importancia de seu
curato; ¢ a média obtida dividindo-se o total dos créditos inscritos no orgamento pelo nimero de curas era
de 1.014 francos. Ora, a média dos emolumentos dos rabinos era de 2.015 francos. Os pastores
protestantes eram menos bem tratados que os rabinos, mas melhor do que os curas, posto que recebiam
1.900 francos.

Assim, aqueles aos quais o Estado ndo devia nada, eram melhor tratados do que aqueles em relag@o aos
quais o Estado se comprometeu a reparar uma parte dos bens confiscados!



pelos Estados e pelas comunidades, tanto quanto por nés mesmos. Nao queremos
nada além de adorar livremente o Deus da liberdade universal”.

O governo de Luis Filipe ndo se contentava mais em desconhecer, como o de
Napoledo |, a origem divina da Igreja Catdlica; ele declarava desconhecer a divindade
de Nosso Senhor Jesus Cristo, ao conceder favores absolutamente indevidos aos que
fazem profissdo de nega-la e de blasfemar contra ela. Era um novo e enorme
encorajamento a indiferenga religiosa, ultimo objetivo dos desejos e dos esforgos da
conjuragao anticrista.

Luis Filipe estava cercado de todos os pontifices da Franco-Magonaria: Decaze,
La Fayette, Dupont de I'Eure, Talleyrand, Charles Teste etc. Assim, uma guerra surda
era feita ao catolicismo. N&o eram mais o exilio e o cadafalso que se empregavam
contra ele, mas o desprezo publico provocado por toda a sorte de meios. A religidao
era insultada em quase todos os teatros, o clero era ali representado sob os mais
odiosos caracteres; a devassiddo, o assassinato, o incéndio eram ali levados a conta
de suas acgbes ordinarias. Ao mesmo tempo, a administracdao, em todos os niveis, se
obstinava em atormenta-lo de todas as maneiras. E preciso acompanhar no Ami de la
Religion as injurias que Ihe faziam sofrer diariamente.

Foi naquela época que nasceu a questdo operaria, que devia em seguida, sob o
nome de questdo social, ocupar um lugar tdo importante na preocupacédo de todos,
operarios e patrdes, governados e governantes, e até no pensamento do proprio
Soberano Pontifice. A formidavel insurreicdo lionesa constituiu a revelagcao e a
primeira fagcanha dessa questao.

A Restauracdo tinha inaugurado o grande impulso industrial que devia se
desenvolver sob os regimes que seguiriam. Durante esses quinze anos, nao houve
uma greve importante. Por toda a parte reinava o acordo entre os patrdes e os
operarios. “Durante o inverno de 1829 a 1830, diz le Play, observei, na maior parte
das oficinas parisienses, entre o patrdo e os operarios, uma harmonia comparavel
aquela que eu acabava de admirar nas minas, nas fabricas e nas fazendas de
Hanéver’.> Mas, com a chegada de 1830, em espirito novo tomou conta da industria.
Os economistas oficiais colocaram como questdo de honra a teoria segundo a qual o
trabalho ndao passa de uma mercadoria como qualquer outra. Muitos patrbes a
adotaram apressadamente, nao pensaram mais senao em fazer fortuna, e exploraram
seus operarios, em vez de se esforcarem para educa-los com suas licbes e seus
exemplos. Era a conseqliéncia necessaria da diminuicdo do espirito de fé e do
progresso das doutrinas naturalistas que ndo viam para o homem nenhum outro
objetivo além do gozo e do bem-estar. Por seu turno, os operarios davam ouvidos aos
que lhes pregavam o progresso, apos té-lo colocado na facilidade e na multiplicagao
dos gozos, aos que os excitavam a desprezar o clero e que os colocavam na
desconfianga da doutrina que eleva as almas mostrando-lhes, como objetivo supremo
de seus esforgos, as recompensas eternas. O que vemos nao € sendo o
desenvolvimento do que se fez entao.

No entanto, os catdlicos, ao contrario do que hoje acontece, ndo deixaram de
opor resisténcia. Eles se esforcavam no reagir. Comecaram pela Agéncia geral para
a defesa da liberdade religiosa, depois pelas Conferéncias de Sdo Vicente de Paula;
Academias religiosas foram estabelecidas em quase todas as grandes cidades da
Franca; as Conferéncias e Notre-Dame foram inauguradas, e enfim e sobretudo, o
Partido Catolico abriu a cruzada pela liberdade de ensino.

A Carta de 1830 consagrara o principio da liberdade de ensino, que nela entrara
nao se sabe como. O primeiro que, para reivindica-la, empreendeu, através de carta

> La Réforme en Europe et le Salut en France, p. 51.



publica, a luta que devia ser tao ardente, foi o velho bispo de Chartres. Depois dele
levantaram-se os grandes campedes: Monsenhor Parisis, Montalembert e L. Veuillot.

Essa reivindicac&o da liberdade de ensino levantou outras questdes: o direito de o
clero exprimir sua opinidao sobre as grandes questbes sociais, e 0 dos bispos de
poderem se ouvirem e acordarem para a defesa dos interesses religiosos; 0 emprego
da imprensa na discussao desses interesses, e 0 concurso que os leigos podem e
devem oferecer ao clero pela defesa ou pela conquista das liberdades da Igreja; a
iniquidade dos ataques contra a vida religiosa e em particular contra a Companhia de
Jesus.

Nessa grande luta vemos o governo francés procurar um ponto de apoio em
Roma. Ele enviou a Roma o conde Rossi, italiano de nascenga, chegado a Franga
apoés a revolugao de 1830, nomeado sucessivamente dedo da Faculdade de Direito de
Paris, membro do Instituto, par da Franca. E essa a fortuna ordinaria daqueles sobre
0s quais as sociedades secretas langaram os olhos com vistas a missdes particulares;
como também a morte de Rossi pelo punhal de um assassino é o fim ordinario dos
gue nao obedecem até o fim a incumbéncia que lhes foi dada.

Enviado extraordinario junto a Corte pontificia, ele recebeu, apesar das
repugnancias manifestadas por Gregorio XVI, o titulo e as fungbes de embaixador.
Sua missao consistia em obter, através do Secretario de Estado, as concessodes de
que o governo tinha necessidade para chegar a seus fins. Podemos ver no livro de
Follioley, Montalembert et Mgr. Parisis, como ele soube conduzir essas negociagdes e
O sucesso que obteve.

L. Veuillot exprimiu o carater dessas negocia¢des e advogou sua justificagdo
nestes termos: “Houve entre nds tantos coragdes timidos, que o Papa julgou prudente

rezar e aguardar”.’

® Mélanges, 1%. série, t. II, p. 293.



CAPITULO XVl
SOB A SEGUNDA REPUBLICA

e 1844 a 1848 a campanha pela liberdade da Igreja foi conduzida com

tanta coragem quanto talento. Por isso a magonaria se pds a estudar os

caminhos e os meios para dar-lhe fim. Para tanto resolveu reunir uma
grande assembléia, coisa que ela sempre faz na véspera das comogdes publicas, e
que ela nao deixa de suscitar sempre que vé levantar-se uma oposicao série a obra
que ela acompanha ha cinco séculos. Nada lhe poderia parecer mais oposto aos seus
designios do que a liberdade de a Igreja educar cristamente seus filhos; e o partido
catdlico mostrava-se com forga para conquista-la.

Essa assembléia se reuniu em 1847, em Strasbourg, lugar central para o encontro
dos emissarios da Franca, da Alemanha e da Suigca. Eckert da os nomes de todos os
membros dessa assembléia. Anotamos, entre os delegados da Franca: Lamartine,
Crémieux, Cavaignac, Caussidiére,? Ledru-Rollin, Louis Blanc, Proudhon, Marrast,
Marie, Pyat, etc., todo o governo provis()rio.3

Nos primeiros dias do ano seguinte, a revolugao explodiu nao somente na Franga,
mas em toda a Europa, com uma simultaneidade inexplicavel, se ndo se leva em conta
a conspiracao internacional das lojas. A explosao aconteceu a0 mesmo tempo em
Paris, Viena, Berlim, Mildo e em toda a Italia, na propria Roma. “A Revolugao, diz
Eckert, agitou por toda a parte seu punhal sangrento e sua tocha incendiaria”.

E de se notar que o antijudaismo legal acabou no Ocidente com a revolugdo de
1848. A emancipagao dos judeus foi feita entdo na Austria, Alemanha, Grécia, Suécia
e Dinamarca.

Os franco-magons que tinham participado da convengdo de Strasbourg, se
assenhorearam do governo na Franga. No dia 6 de margo de 1848, o governo
provisorio recebeu uma deputagdo oficial das lojas magbnicas. Os delegados,
portando suas insignias, foram recebidos por Crémieux e Garnier-Pagés, membros do

' A 2° Repiiblica compreende o periodo que vai de 1849 a 1852, sendo presidente Luis Napoledo

Bonaparte, sobrinho de Napoledo. (N. do T.)
? Marc Caussidiére pode ser considerado como um tipo entre os agentes da Franco-Magonaria. Nele se
vé de onde saem, para onde se os empurra, o que eles fazem. Ele era empregado numa fabrica de sedas
em Saint-Etienne, quando se filiou ao partido revolucionario. Participou, em 1834, da insurreicdo de
Lyon. Condenado a vinte anos de detencdo e anistiado em 1839, tornou-se representante comercial de
vinhos. Ainda o era quando estourou a revolu¢do de 1848. Promoveu-se por sua propria autoridade a
chefe de policia, e criou, para a guarda de sua chefatura, o corpo dos Montagnards, composto de membros
das sociedades secretas e de antigos condenados politicos. E como se lhe repreendessem essas estranhas
escolhas, disse que ele “fazia ordem com elementos da desordem”. Apos as jornadas de junho, nas quais
ele representou um dos mais equivocos papéis, refugiou-se na Inglaterra, e depois nos Estados Unidos, ¢
apos a anistia de 1859, retornou a Franga para ai morrer.

Ele protegeu tdo bem nos dias de revolta a prefeitura de Rothschild, que este o recompensou
largamente apods o golpe de Estado, permitindo-lhe que retomasse o comércio de vinhos.
O Osservatore Cattolico de Mildo publicou no més de agosto de 1886 uma série de cartas que recebera
de Berlim, a respeito das disposi¢des do imperador da Alemanha relativamente a Franco-Magonaria e ao
judaismo. Entre os muitos fatos interessantes que ali estdo relatados encontra-se este:

“Glasbrenner, judeu e franco-magon, publicou em Berlim, em oufubro de 1847, um calendario no qual
ele havia escrito, na pagina relativa ao dia 26 de fevereiro de 1848, o que segue: “A casa de Luis Filipe
faz seu inventario: o passivo ultrapassa o ativo”. Assim, com quatro meses de antecedéncia, esse judeu
assinalava com a proximidade de dois dias a data da revolu¢do que devia explodir em Paris ¢ em grande
parte da Europa. Evidentemente, assim como em 1879, o Poder oculto tinha preparado os acontecimentos
e as datas.



governo provisorio, revestidos, eles também, de suas insignias magobnicas: “Eles
saudaram o triunfo de seus principios e se aplaudiram por poderem dizer que a patria
inteira recebeu através dos membros do governo a consagragdo macgonica. Quarenta
mil macgons, divididos em mais de quinhentas oficinas, formando entre eles um so6
coragdo e um so6 espirito, prometiam seu concurso para terminar a obra comecgada”
(Ver o Moniteur de 7 de margo de 1848).

Quatro dias depois, o Supremo Conselho do Rito Escocés também foi felicitar os
membros do governo provisério por seu sucesso. Lamartine respondeu: “Estou
convencido de que foi do fundo de vossas lojas que emanaram, primeiro na sombra,
depois a meia claridade e enfim a plena luz, os sentimentos que acabaram por realizar
a sublime explosao de que fomos testemunhas em 1789, e da qual o povo de Paris
acaba de mostrar ao mundo a segunda e, espero, ultima representagdo, ha poucos
dias”.*

O Grande-Oriente também veio apresentar suas felicitagcbes e um outro membro
do governo provisério, o judeu Crémieux, disse-lhe: “A Republica esta na magonaria”.’
Apoés essa garantia e essa promessa, ele indicou que género de trabalho a Republica
deveria realizar de comum acordo com a Franco-Maconaria: “A unido dos povos sob
todos os pontos do globo contra a opressdo do pensamento (pela Igreja) e contra a
tirania dos poderes”; em outras palavras, a insurreicdo do género humano inteiro
contra toda autoridade civil e toda autoridade religiosa, contra tudo o que se opde ao
estabelecimento da civilizagdo magbnica. Pouco depois, para preparar em todo o
universo as vias dessa civilizagdo, o mesmo Crémieux fundou a Alianga Israelita
Universal, cujo fim declarado € o exterminio do cristianismo e a hegemonia da raca
judia sobre todas as outras ragas.

O movimento revolucionario assim suscitado pela Franco-Maconaria, sustentado,
desenvolvido pelas sociedades secretas, teve seu mais forte impulso nas batalhas de
junho. Mas a corrente conservadora que vimos brotar em 1843, que engrossara sob a
acgao do partido catdlico, e que tinha visto chegar a ele os que temiam as ameacas do
socialismo, tornou-se suficientemente forte para travar o movimento revolucionario.
Logo os conservadores compreenderam que nao havia salvagao sendo na religido, e
esse sentimento se tornou suficientemente geral e forte para forcar Cavaignac e
Napoledo a rivalizarem concessbes aos catdlicos. Foi isto que impuseram as
correspondéncias de Roma e a lei da liberdade de ensino. Essas duas grandes
vitérias trouxeram outras. Renasceram a liberdade dos concilios e a liberdade da
devocao crista: um lugar preponderante foi dado ao clero e as comunidades religiosas
nas instituicdes em favor dos infelizes, e no estudo dos meios para resolver a questao

* Impossivel descrever de melhor maneira como sio feitas as revolugdes. Elas sdo preparadas pelas idéias
e pelos sentimentos jogados no publico que, assim prevenido, deixa fazer ou mesmo aplaude. Esses
sentimentos e essas idéias sdo elaborados na sombra das lojas para o fim a que se destinam, depois
lancados na corrente da opinido, primeiramente na penumbra do dia, depois em plena luz. Quando a seita
os julga suficientemente inoculados no espirito publico, ela da o sinal para a explosdo. Esses sentimentos
e essas idéias se ligam todos e sempre as “idéias modernas”, aos “principios de 897, aos “direitos do
homem”. Veremos mais adiante, no capitulo sobre a “corrupgao das idéias”, que esses “principios” foram
forjados, conforme o proprio testemunho deles, pelos judeus, para estabelecerem sua dominagdo sobre os
cristaos e sobre todo o género humano.
> Um empregado de escaldo superior da municipalidade de Paris, de nome Flottard, publicou na Revue
Hebdomadaire o relato da tomada da Prefeitura e da criagdo do governo provisorio. Este foi composto de
apenas cinco membros; mas quando o decreto saiu da imprensa nacional, consignava sete. Crémicux e
Marie tinham sido acrescentados. “Afirmo, diz Flottard, que essa adi¢do ndo foi deliberada e que ela ndo
foi feita nas provas encaminhadas pela imprensa e que tenho sob os olhos ao escrever isto”. Um s6 nome
poderia ter provocado protestos. O de Marie devia fazer passar o de Crémicux.

Crémieux ndo deixou de se instalar também no governo provisorio de 1871 para ai cuidar igualmente
dos interesses dos judeus. Ele decretou a naturalizagdo deles em massa na Argélia.



social posta sob o regime precedente, mas que as doutrinas socialistas singularmente
agravavam.

Parecia que a Igreja ia triunfar sobre o espirito revolucionario. Mas n&o; a
corrente catdlica ndo era suficientemente pura, e a corrente magbnica apenas
suspendera por um instante seu curso para fazer rolar suas dguas com mais vigor.

A corrente catdlica ja estava infectada pelo liberalismo.® O liberalismo catdlico
consiste essencialmente no esforgo feito para reaproximar a Igreja do Mundo, o
Evangelho dos Direitos do Homem, para reconciliar, como diz Pio IX na ultima das
proposi¢des do Syllabus, a Igreja e “a civilizagéo”, a civilizagao tal como a entendeu o
humanismo da Renascenca, tal como a quer a Franco-Macgonaria. Todo o trabalho
dos catélicos liberais, ha trés quartos de século, tendeu unicamente para esse
casamento, trabalho ingrato e funesto, que s6 pode terminar com o triunfo do mal.

Lamennais foi o criador do catolicismo liberal, como o abade de Saint-Cyran, com
o qual ele tem semelhanga, fora o verdadeiro criador do jansenismo. Um e outro se
aplicaram particularmente em fazer penetrar o veneno de suas doutrinas no clero, bem
convencidos que dai ele desceria facilmente até a alma do povo. Ainda hoje, os
democratas que querem colocar sob essa etiqueta coisa diversa do que Ledo Xlll
aprovou, servem-se de Lamennais; e eles tém razdo, porque Lamennais &
verdadeiramente pai e mestre deles.

‘Lamennais, diz Crétineau-Joly, anuncia-se como o anjo exterminador do
racionalismo, e chega num passe de magica a apoteose da razao humana: ele so6 fala
do principio da autoridade, e ele o mina em todos os seus graus e em todas as suas
formas; seu primeiro grito de guerra é contra a indiferenga, seu ultimo suspiro
propagara, sancionara o indiferentismo real, através da confusao dos diversos cultos
num culto universal procedente da Franco-Magonaria; ele imola o sacerddcio e o
império a tiara, depois acaba por rebaixar a tiara a autoridade das massas ignorantes
ou profanas; ele se cerca da juventude clerical ou leiga, ele monopoliza as boas
vontades e as conduz até ao abismo, na borda do qual Gregério XVI os fez parar,
assim na Franga como na ltalia, na Bélgica como na Alemanha... A dissimulagao
estava nas vias de Lamennais. Ele n&o se explicava com sinceridade; mas ele sabia
arrebatar as esperancas, e levar até ao fim a febre do bem aparente que suas opiniées
deviam cedo ou tarde realizar’.’” Quantos tragos desse retrato tornaram-se os de
contemporaneos nossos, que julgam glorioso ser e dizer-se discipulo dele.

Anunciando o segundo volume de seu Essai, Lamennais escrevera a um de seus
admiradores dos Estados Unidos: “A Igreja esta aqui bem abandonada; ndo temos
mesmo, verdadeiramente falando, sendo uma sombra de Igreja neste momento”.

® O liberalismo ndo ¢ uma heresia ordinaria. Ele foi muito justamente chamado pelo abade Chesnel (os
direitos de Deus e as idéias modernas) de heresiarquia. E a heresia propria, pessoal de Satd, posto que
consiste, para a criatura, em usurpar, em seu proveito, a independéncia e a soberania que pertencem
somente a Deus, por toda a eternidade, e na ordem dos tempos a Nosso Senhor Jesus Cristo. Vé-se por ai
no que o liberalismo moderno difere de tudo o que o precedeu em termos de revolta e de pecado. E o
proprio pecado, o ultimo termo e o mais alto grau do pecado. O liberalismo chama o “homem de
pecado”, ele prepara os caminhos do Anticristo.

A sedugdo liberal cegou quase todas as inteligéncias; as ultimas nogdes do verdadeiro cristianismo
terminam por se apagar nos espiritos. Que transformag@o nas idéias, nos costumes, nas crengas, apds 0s
juristas realengos dos séculos XIV e XV até nossos dias, passando por Lutero, Voltaire e Jean-Jacques
Rousseau, e por Lamennais, o grande sedutor dos catdlicos! Eles sdo filhos da mesma idéia, agentes da
mesma sedug@o. A aparigdo sucessiva desses personagens marca as etapas do movimento revolucionario.

O 1ultimo a aparecer, Lamennais, ndo foi o menos perigoso nem o menos funesto. Ele ¢ o pai ¢ o chefe
da escola simultaneamente catolica e revolucionaria, da pacificagdo, da adaptacdo, da unido enfim e da
fusdo entre o cristianismo e a Revolucéo.

L. CHAPOT, Revue Catholique des Institutions ef du Droit, setembro de 1904, nimero 9, pagina 198.

" L'Eglise Romaine en face de la Révolution, 11, 276-284.



Esses propodsitos nés os ouvimos ainda hoje. Outro tragco de semelhanca: o cardeal
Benetti, dando-se conta da audiéncia concedida a Lamennais por Leao Xlll, dizia: “Ele
ndo sera nem o primeiro, nem o ultimo a nos querer dominar do alto de sua
obediéncia... a fazer-nos tomar sua defesa impondo-nos suas doutrinas e fazendo-nos
esposar seus exageros”. O zelo afetado pela defesa “das diretrizes pontificias” nao
tem servido também em nossos dias de passarela para perigosos exageros e mesmo
para mas doutrinas?




CAPITULO XIX
SOB 0 SEGUNDO IMPERIOQ!

movimento revolucionario de 1848 fora prematuro. A reagao que dele

resultou na opinido publica, na Franca e nos diversos paises da Europa,

levou a Franco-Maconaria a compreensdao de que manter a republica
entre nés importava em fazer recuar sua obra nos outros Estados. Ela resolveu, pois,
substituir a republica por uma ditadura, e escolheu, para ser o seu titular, um homem
ligado a ela mediante terriveis juramentos, que mais tarde ela tera o cuidado em
lembrar: o carbonario Luis Napoledo Bonaparte.? Podemos ver na obra de
Deschamps e Claudio Janet (tomo Il, paginas 315 a 324), como essa ditadura foi
preparada e patrocinada pela magonaria internacional, e particularmente por um de
seus grandes chefes, Lorde Palmerston,® e como a seita que tomara tanto cuidado em
restringir o poder de Luis XVIII e de Carlos X prestou-se ao estabelecimento de uma
verdadeira autocracia.*

O poder oculto sempre age dessa maneira. Quando se encontra desconcertado
pelos acontecimentos, o que faz é suscitar um pretenso salvador ou dar seu apoio
aquele que as circunstancias do momento colocam em evidéncia. Em razdo de suas
origens, este fica condenado a nao salvar absolutamente nada. Ao contrario, continua
a enfraquecer o pais material e moralmente. Foi o que aconteceu com Napoledo | e
Napoleao lll, ambos deixaram a Franga chagada pela invasdo sangrenta no flanco e
também esgotada, tanto de alma quanto de corpo.

No entanto, subindo ao trono, Napoledo Ill tinha compreendido, ou pelo menos
parecera compreender, onde estava a salvacédo da Franga e o que o interesse de sua
dinastia exigia. Ele pronunciara palavras bonitas e boas, dera satisfacbes ao clero,
mas nenhuma daquelas que pudessem atingir as conquistas da Revolugédo sobre a
Igreja. Assim foi que, tendo pedido a Pio IX para vir sagra-lo, o Papa respondera:

O II Império tem inicio em 1852, com o golpe de Estado de Luis-Napoledo Bonaparte, que se apossa do
poder, passando a governar sob o nome de Napoledo III, e finda em 1870, com a derrota de Sedan e a
proclamagao da Repuiblica em 4 de setembro daquele ano. (N. do T.)

*Napoledo III entrara na Franco-Magonaria com a idade de 23 anos. Seu irmio se fizera carbonario como
ele e com ele. A seita tratou logo de sugestiona-lo. Ela lhe fez entrever a pura auréola de gloria reservada
ao principe que quisesse impor em toda a parte a justica e devolver os povos a eles mesmos. Dai a
politica dos nacionalistas.

> Palmerston era, a0 mesmo tempo, ministro na Inglaterra e grio-mestre na magonaria universal. Ha os
que supdem que ele teve uma politica pessoal e que a impds a magonaria. Essa concepgdo ¢ totalmente
errada. N#o existe a¢do pessoal em matéria de magonaria. Toda a educagdo magdnica ndo tem outro
objetivo sendo o de aniquilar os caracteres, moldar os espiritos, e os graus de iniciagdo assinalam os
progressos feitos pelo magomna renuncia a ele mesmo e na obediéncia passiva.

* Falamos da convengdo realizada em Strasbourg, em 1848. Em 1852 houve em Paris uma outra
convengdo dos chefes das sociedades secretas européias. Ai foram determinadas a ditadura, sob o nome
de império, na pessoa de Luis Napoledo, ¢ a revolugdo italiana. Mazzini, entdo sob o golpe de uma
condenagdo a morte pronunciada contra ele na Franca, ndo quis retornar sendo com um salvo-conduto
assinado pelo proprio Luis Napoledo. Somente trés membros da grande convengdo persistiram com ele
em pedir o estabelecimento de uma republica democratica. Mas a grande maioria pensou que uma
ditadura realizaria melhor os interesses da Revolugdo, e o império foi decretado.

No dia 15 de outubro de 1852, dez meses ap6s o golpe de Estado de 2 de dezembro e seis semanas antes
da proclamag@o do império, o Conselho do Grao-Mestre do Grande Oriente votou uma mogdo a Luis
Napoledo, que terminava assim: “A Franco-Magonaria vos deve um cumprimento; ndo pareis no meio de
uma tdo bela carreira; assegurai a felicidade de todos, tomando a coroa imperial sobre vossa nobre fronte;
aceitai nossas homenagens e permiti-nos fazé-lo ouvir o grito de nossos coragdes: Viva o Imperador!”



“Com muito prazer, mas sob a condicdo de que os artigos organicos sejam
abrogados”. Napoleao preferiu renunciar a sagragao.

Na obra que ele tinha publicado anteriormente sob o titulo Idées napoléoniennes,
Luis Napoleado pusera a nu o fundo de seus pensamentos. “Os grandes homens tem
isto de comum com a divindade, eles jamais morrem inteiramente; o espirito sobrevive
a eles, e a idéia napolebnica jorrou da tumba de Santa Helena, assim como a moral do
Evangelho elevou-se triunfante apesar do suplicio do Calvario... Napoledo, ao chegar
no palco do mundo, viu que seu papel era o de ser o executor testamentario da
Revolucéo... Ele enraizou na Franga e introduziu em todas as parte da Europa os
principais beneficios da grande crise de 89... O imperador deve ser considerado como
o Messias das novas idéias”.’

Idéias novas, novo Evangelho, novo Messias, nenhuma palavra poderia melhor
caracterizar o que a Revolugao quer introduzir no mundo, e aquilo de que Napoleao llI,
apo6s Napoleédo |, se constituiu servidor... Ele foi mais dissimulado mas também mais
determinado que seu primo, que, no Senado, no dia 25 de fevereiro de 1862, fazia
suas as palavras de Thiers em 1845: “Compreendei bem meu sentimento. Eu sou do
partido da Revolugao, tanto na Franga quanto na Europa. Desejo que o governo da
Revolugédo permanecga nas maos dos homens moderados; mas quando esse governo
passar para as maos de homens ardentes, mesmo radicais, ndo abandonarei por isso
minha causa; sempre serei do partido da Revolucao”.

A tradi¢ao continua.

Por ocasiao do centenario do Cddigo Civil, o principe Victor-Napoleao escreveu a
Albert Vandal uma carta em que diz: “Wamos celebrar o centenario do Cdédigo que
resumiu a obra social da Revolucdo francesa nos seus dados fundamentais, a
libertacdo das pessoas e dos bens... Os homens de 1789 tinham proclamado os
principios da nova ordem social. Ele se apoderou desses principios; deu-lhes uma
forma clara e precisa; disso fez um monumento legislativo que a Europa saudou mais
tarde com o nome de “Cdodigo Napolebnico”. O Cddigo Napolednico consagrou na
Franca as doutrinas de 1789. Ele as levou mesmo bem além de nossas fronteiras”.

Napoledo | tem sempre, como vemos, herdeiros de seu pensamento e de sua
obra. Como Napoleéo lll, como o principe Jerdbnimo, o principe Victor recebeu-os em
depdsito, é o seu fiel guardido.

Desde o primeiro dia Napoledo Ill mostrou que era efetivamente o homem da
Revolucgao, crendo ter ou dando-se a missao de “enraiza-la na Franca e de introduzi-la
em todos os cantos da Europa”. Mal as tropas francesas tinham aberto as portas de
Roma a Pio IX, ele escrevia a Edgar Ney: “Resumo assim o restabelecimento do poder
temporal do Papa: anistia geral, secularizacdo da administracdo, codigo de Napoleédo
e governo liberal’. Anistia geral era um novo brinde de encorajamento oferecido a
seus |.., os carbonarios; secularizacido da administragao era a laicizacdo sem outros
limites que ndo fosse a liquidacdo absoluta do poder eclesiastico;® codigo de
Napoleao significava: destruicdo da antiga propriedade e abolicdo de uma legislagéao
presidida pelo nome e autoridade de Deus; governo liberal Napaledo ndo o queria nem
para ele mesmo, mas pretendia imp0-lo ao Papa.

> GEuvres de Napoléon IlI, t. 1. Ver as paginas 7, 28, 65, 102 e 125. Faz cinco anos, o herdeiro dos
Napoledes dizia num manifesto: “Conheceis minhas idéias. Hoje creio ser util precisa-las para os meus
amigos. Lembrai-vos que sois os defensores da Revolugdo de 1789. Napoledo, segundo sua propria
expressdo, “reabilitou a Revolugdo”. Ele manteve com vigor os seus principios”.

® Segundo os levantamentos estabelecidos entdo por Fr. de Corcelles, havia na administragio dos Estados
Pontificios 6.838 funcionarios laicos contra 289 eclesiasticos, entre estes compreendidos 179 capeldes de
presidios e subordinados ao Vicariato de Roma. Os oficiais do exército ndo figuravam nesse quadro
comparativo.



A maconaria queria mais que tudo isso. O atentado de Orsini veio lembrar isso ao
imperador, e ele teve de se mostrar fiel a seus juramentos. Colocou-se, pois, na
obrigacdo de executar aquilo que a primeira Republica e depois o primeiro imperador
haviam tentado: a destruicdo do poder temporal dos Papas. Conhecemos essa
histéria lamentavel: o imperador, preso entre os interesses evidentes da Franga e de
sua dinastia, e seu desejo de se constituir, junto a seu tio, no executor testamentario
da Revolugdo, avangava, recuava, fazia jogo duplo, um oficial, por intermédio de seus
ministros e embaixadores, outro através de uma diplomacia oculta cujos agentes eram
escolhidos nas sociedades secretas.” O objetivo é alcancado. Faz quarenta anos a
Italia esta unificada, o poder temporal existe apenas em estado de lembranca ou de
sombra. Nao prejulgamos nada acerca dos designios da Providéncia. Ignoramos se,
quando e como Ela restituira ao Soberano Pontifice seus meios de agao ordinarios e
necessarios na ordem regular das coisas; mas a seita esta bem segura de que tudo
estda acabado. E se ela quer uma mudanca no que ela fez, esta coisa é a
transformacgéo do regime atual da Italia em republica. Unindo-se a republica irma da
Franca, as republicas espanhola e portuguesa, que se constituirdo no dia e na hora
em que a macgonaria quiser, a outras ainda sem duvida, ela contribuira para formar o
nucleo da Republica universal, ou do judaismo que governara o mundo abertamente,
de uma extremidade a outra do universo.

Toda a politica externa de Napoleao Il foi inspirada e dirigida pela vontade de
libertar a Itdlia e de realizar seu juramento de carbonario. Por ela ele fizera a guerra
de 1859, sem poder realizar totalmente seu programa. Ele viu no conflito austro-
prussiano o meio de libertar Veneza, e este constituiu todo o segredo de sua
colaboragao com os cinicos projetos de Bismarck. “O imperador ajudou-o, diz Emile
Olivier, nao por fraqueza nem por artificio, mas com conhecimento de causa. Ele
contribuiu, por sua livre vontade, para sua fortuna, tanto quanto para a de Cavour. Ele
via nele o instrumento providencial através do qual se terminaria a libertacdo da Italia”.
Quando chegou a Paris, no dia 3 de julho de 1866, a noticia da vitoria alcangada em
Sadowa pelos prussianos sobre o exército austriaco, vitéria que desferia um golpe tao
rude ao poderio francés, e os ministros insistiram em mobilizar o exército, o imperador
subscreveu inicialmente seus desejos: mas o principe Napoledo interveio no dia 14 de
julho e enderecou ao imperador uma nota na qual dizia: “Aqueles que sonham para o
imperador o papel da reagcao e do clericalismo europeu, que triunfaria pela forca,
devem insistir numa alianga com a Austria e numa guerra contra a Prissia. Mas
aqueles que véem em Napoledo lll ndo o moderador da Revolugdo, mas seu chefe
esclarecido, estes ficariam bem inquietos no dia em que ele entrasse numa politica
que seria a derrubada da verdadeira grandeza e da gléria de Napoleao III”. Napoleao
Il rendeu-se as consideragdes de seu primo.®

7 Em setembro de 1896, Le Correspondant publicou sob o titulo Un ami de Napoléon 111, le comte Arése,
documentos inéditos sobre as relagdes muito intimas que existiram durante o segundo império entre o
carbonario coroado e o sectario italiano. Entre esses documentos ha uma carta que revela a hipocrisia que
ele usou na questdo romana. Enquanto seus ministros prodigalizavam declaragdes proprias para
tranqiiilizar os catdlicos franceses, ele mantinha com o conde Arése conversagdes que este tltimo resumia
como segue numa carta enderegcada ao conde Pasolini:

“Adormecei 0 Papa; deixai-nos ter a convicgdo de que ndo o atacareis € nada de melhor peco para sair
(retirar as tropas de Roma). Depois, fareis o que quiserdes”.

Esta frase, atribuida ao imperador por seu amigo Arése, ndo traz & memoria as palavras de Monsenhor
Pie: “Lava tuas maos, 6 Pilatos!”?
8 O Journal de Bruxelles relatou as palavras pronunciadas naquela época pelo principe Jérome num jantar
na casa de Girardin:

“E chegada a hora em que a bandeira da Revolugio, a do Império, deve ser amplamente desfraldada.

“Qual ¢ o programa dessa Revolugdo?

“Inicialmente é a luta engajada contra o catolicismo, luta que é preciso levar adiante e concluir; é a
constitui¢do das grandes Unidades nacionais, sobre os destrocos dos Estados ficticios e dos tratados que



A guerra de 1870 teve também a mesma finalidade nos designios da seita; a
Gazette d'Ausgbourg deu para isso a seguinte explicagdo: “Nos campos de batalha do
Reno, nés ndo somente fizemos guerra contra a Franga; nés também combatemos

Roma, que mantém o mundo escravizado; nds atiramos contra o clero catélico”.’

Destruir o trono pontificio, favorecer o triunfo do protestantismo na Europa,
seguramente era muito; ndo era o bastante para satisfazer as exigéncias da seita.
Napoledo Il pediu a Rouland, ministro da Instrucdo Publica e dos Cultos, que
preparasse para seu uso um plano de campanha contra a Igreja da Franga. Esse
plano, encontrado nas gavetas do imperador em 1870, foi-lhe entregue em abril de
1860.

Ele porta este significativo titulo: Mémoire sur la politique a suivre vis-a-vis de
I'Eglise. Ele principia por perguntar se é necessario “mudar bruscamente de sistema:
expulsar as congregacbes religiosas, modificar a lei sobre o ensino, aplicar
rigorosamente os artigos organicos”."® Nao. “E preciso chegar pouco a pouco e sem
ruido”. Quem nao reconhecera nessa palavra a prudéncia da seita, que deu aos
Gambetta e aos Ferry esta palavra de ordem: “lentamente, mas seguramente”™? Como
sd0 cegos, pois, 0s que, nessa continuidade de esforgos perseverantes durante um
século e mais, se recusam ainda a ver a mao de um poder sempre vivo e atuante, e
que, nas hostilidades atuais, ndo encontram outra causa sendo represalias contra
aqueles que, sem conspirar contra o regime republicano, tém pela republica magénica
apenas uma admiracéo relativa”."

O Mémoire assinala como um perigo “a crenga do episcopado e do clero na

infalibilidade do Papa”; “o desenvolvimento das conferéncias de S&o Vicente de Paulo
e das sociedades de Sao Francisco Rei’, “os progressos das congregacoes religiosas
dedicadas ao ensino popular”.

“E impossivel ao elemento leigo, diz a esse respeito Rouland, lutar nesse terreno
contra o ensino religioso, que, na realidade ou na aparéncia, sempre apresentara as
familias muito mais garantias de moralidade e de dedicagdo”. E um pouco mais longe:
“Ficariamos muitissimo enfraquecidos do ponto de vista do sufragio universal se todo
0 ensino primario passasse as maos das congregacdes”. Como essas duas frases

sao eloguentes!

fundaram esses Estados; é a democracia triunfante, tendo por fundamento o sufragio universal, mas que
tem necessidade, durante um século, de ser dirigido pelas maos fortes dos Césares; é a Franca imperial
no apice dessa situagdo européia; ¢ a guerra, uma longa guerra, como instrumento dessa politica.

“Eis ai o programa e a bandeira.

“Ora, o primeiro obstaculo a vencer ¢ a Austria. A Austria é mais poderoso apoio da influéncia catolica
no mundo, ela representa a forma federativa oposta ao principio das nacionalidades unitéarias: ela quer
fazer triunfar em Viena, em Pesth e em Frankfurt, as instituicdes opostas a democracia; ¢ o Ultimo antro
do catolicismo e do feudalismo; € preciso, pois, abaté-lo e esmaga-lo.

“A obra foi comegada em 1859, deve ser concluida hoje.

“A Franga imperial deve, pois, permanecer inimiga da Austria; ela deve ser amiga e sustenticulo da
Prussia, a patria do grande Lutero, e que ataca a Austria com suas idéias e com suas armas; ela deve
sustentar a Italia, que € o centro atual da Revolu¢do no mundo, aguardando que a Franca a termine, & gué
tem a missdo de derrubar o catolicismo em Roma, assim como a Prassia tem por missdo destrui-lo em
Viena.

“No6s devemos ser a/iados da Prissia e da Itdlia, e nossos exércitos estardo engajados na luta antes de
dois meses”.

° Extratos citados na Politique Prussienne por um alemio andnimo, paginas 133-143.

' E 0 caminho seguido até a separagio entre a Igreja e o Estado. O que bem mostra ser sempre 0 mesmo
poder oculto que dirige nossos governantes, ontem como hoje.

" Ver, entre outras, Démocratie Chrétienne, marco de 1900.



Duas novas memodrias, seqliéncias da primeira, foram redigidas por Jean Vallon,
antigo redator do Etendard, que, apos o concilio, passou para o campo dos “velhos
catdlicos”, da Suica."?

O plano foi posto em execucdo sem demora.

Primeiro, a Sociedade de Sdo Vicente de Paula. — O ministro do interior advertiu
os prefeitos sobre suas “tramdias tenebrosas”, e quis submeter o conselho central, os
conselhos provinciais e as conferéncias locais a autorizagdo do governo. A Sociedade
preferiu a morte a degradagao e caiu como devia cair. Deus recompensou mais tarde
esse gesto, ressuscitando-a.

Depois, a lei de 1850, sobre a liberdade de ensino. — Rouland disse, nas suas
Mémoires, que ela era um “grande mal”’, mas que querer suprimi-la levantaria “uma
luta imensa, encarnigada”, palavras que mostram que, ao perseguirem a religido,
todos esses homens de governo magbnico sabem que vao contra o sentimento
publico. Nao podendo suprimir a liberdade de ensino, o governo do imperador atacou-
a sorrateiramente, através de decretos administrativos.

As congregacdes. — Rouland aconselhava que ndo mais se tolerasse nenhum
estabelecimento novo dos religiosos, que se fosse severo para com as congregagdes
de mulheres e que ndo mais se aprovassem, sendao com muita dificuldade, os
presentes e legados que seriam feitos a uns e a outras.

O clero secular. — Esforcaram-se em semear a ciz&nia no campo da Igreja,
mediante a oposicao dos interesses do clero inferior aos do episcopado. “Nada seria
mais habil e ao mesmo tempo mais preciso, disse Rouland, do que aumentar os
emolumentos do clero inferior’. Mas, ao mesmo tempo, ele pede que se suscite “uma
reacao anti-religiosa, que a policia faria com as faltas do clero, e formaria em torno
dele um circulo de resisténcia e de oposigdo que o comprimiria”. No que diz respeito
aos bispos, Rouland havia ditado essa maneira de proceder: “Escolher resolutamente
como bispos homens piedosos, honrados (nao se diz: instruidos e de carater firme),
mas conhecidos por sua sincera adesao ao imperador e as instituicbes da Franga...,
sem que o Nuncio tenha nisso a menor interferéncia”. Na execugao do plano, deixou-
se de convidar, como se fazia a cada cinco anos, os arcebispos e os bispos, para
designarem, confidencialmente, os eclesiasticos que eles julgavam os mais dignos de
serem promovidos ao episcopado. Ademais, proibiu-se aos bispos que se reunissem.
Tendo sete arcebispos e bispos julgado poder assinar, no Le Monde, uma resposta
coletiva sobre a necessidade de considerar os interesses da Igreja nas eleigbes,
Rouland escreveu-lhes que, assim agindo, eles tinham realizado uma espécie de
concilio particular, sem consideragao aos artigos organicos, e os denunciou perante o
Conselho de Estado.

O pensamento do imperador e de sua equipe foi mais longe ainda. Chegou o
momento em que eles pensaram numa ruptura com Roma.

Um prelado, que passava por ser devotado a dinastia, Monsenhor Thibault, bispo
de Montpellier, foi mandado a Paris. O Ministro do Culto comegou por encerrar o
pobre bispo num quarto e de censura-lo pela hostilidade dos Pie, dos Gerbet, dos
Salinis, dos Plantier, dos Dupanloup contra a politica do governo francés. Depois
Napoledo recebeu-o em audiéncia privada. O soberano explicou que se tratava de
salvar a Igreja da Franca e de opor uma barreira ao progresso da irreligido. O prelado

2 Os originais dessas trés pecas estdo nas mdos de Léon Pages, rua do Bac, 110, Paris. Elas foram
publicadas integralmente no La Croix, editado em Bruxelas de 6 de fevereiro de 1874 a 4 de janeiro de
1878.

A memoria de Rouland encontra-se no nimero de 2 de junho de 1876; e as de Jean Vallon nos
nimeros de 30 de junho de junho de 1876 ¢ 28 de julho do mesmo ano. Esses dois ultimos provém da
biblioteca da senhora Hortense Cornu, nascida Lacroix, amiga de infancia de Napoledo III e sua
confidente em muitos projetos.



prometeu consagrar-se a tarefa que se esperava dele e assumiu o compromisso de
fazer reflorescerem “as tradicdes e as doutrinas de Bossuet”.

Mas, mal saiu Monsenhor Thibault das Tulherias, sua consciéncia reprovou-lhe a
aquiescéncia criminosa que acabava de dar ao que ndo era sendo um projeto de
cisma. Imediatamente ele ordena ao cocheiro conduzi-lo a residéncia do arcebispo de
Paris. Era o cardeal Morlot quem entdo ocupava a cadeira de Sao Denis. “Eminéncia,
comegou Monsenhor Thibault, eu sou muito culpado. Acabo de aceitar do imperador a
missao de favorecer a ruptura da Igreja da Franga com a Santa Sé...” Essas ultimas
palavras acabavam de expirar nos labios do prelado quando, subitamente, Monsenhor
Morlot vé seu interlocutor empalidecer e abater-se ao solo. Monsenhor Thibaut estava
morto.

Ao mesmo tempo em que se esforcavam em rebaixar a Igreja, encorajavam
abertamente a Franco-Magonaria. Ela foi reconhecida oficialmente pelo Ministro do
Interior, o duque de Persigny; e o principe Murat, inaugurando suas fun¢des de Gréo-
Mestre, disse bem alto: “O futuro da magonaria ndo é mais duvidoso. A nova era ser-
lhe-4 préspera; retomamos nossa obra sob felizes auspicios. E chegado o momento
em que a magonaria deve mostrar o que ela é, o que ela quer, o que ela pode’.

Vem o Syllabus, que elabora o catalogo dos erros contemporaneos. O Ministro
dos Cultos permite-se julga-lo, e transmite sua sentenca aos bispos. Ele Ihes escreve
que “o Syllabus é contrario aos principios sobre os quais repousa a constituicdo do
Império”. Conseqlientemente, ele os proibe publica-lo.

Rouland diz na tribuna, e grita-se isso até nas vilas, que o Syllabus “vem barrar o
caminho & civilizagdo moderna”. A civilizagdo da Renascenga, da Reforma e da
Revolugcédo, seguramente. Permite-se que o digam. Proclama-se que “a Igreja
modificard sua doutrina ou a Igreja perecera”; € Le Siecle que fica encarregado de
pronunciar esse ultimato. A Igreja, permanecendo ela mesma, vive hoje, mas o
Império sogobrou.

Inutil prolongar este exame e falar sobre a liga do ensino, encarregada de
preparar a escola neutra, dos colégios para meninas, da dire¢do dada a imprensa, da
composicao das bibliotecas populares, da multiplicacdo dos cabarés e dos maus
lugares, todos meios de arrancar a alma do povo ao império da religido.

Tudo isso prepara a Comuna, que formulara assim sua primeira lei: Artigo 1°. Fica
a Igreja separada do Estado. Artigo 2°. E suprimido o orgamento dos cultos. Artigo 3°.
Os bens que pertencem as congregacoes religiosas, moveis e iméveis, sdo declarados
propriedade nacional. Artigo 4°. Sera feito imediatamente um levantamento desses
bens, para verificar seu valor e coloca-los a disposicdao da nacdo. Como sancao,
vieram os fuzilamentos.

E o programa que hoje realiza um governo que tem a aparéncia de um governo
regular.

A seita serve-se igualmente dos governos regulares e irregulares, dos legitimos e
dos revolucionarios, para obter a realizagcado de seus designios. O rapido exame dos
acontecimentos, que acabamos de fazer, da Concordata a Assembléia Nacional de
1871, deve convencer disso todos 0s nossos leitores.




CAPITULO XX
SOB A ASSEMBLEIA NACIONAL

amais uma reacgao foi mais forte e jamais saiu tdo evidentemente das
entranhas da nagdo do que a reagéo de 1871.
Gambetta, que tinha o poder nas maos, fez o possivel e o impossivel,
primeiro para retardar as eleicdes, depois para torna-las favoraveis a si.

Eis aqui algumas correspondéncias bem significativas:

Gambetta a Jules Favre. — Insisto mais do que nunca em considerar as eleigbes
gerais como funestas para a Republica. Recuso-me a aceita-las e a realiza-las.

Delegacéo de Tours em Paris. — Os eleitores seriam provavelmente reacionarios.
Isto é cheio de perigos.

Gambetta ao Prefeito de La Rochelle. — E necessaria uma assembléia
republicana. Fazeitudo o que as elei¢cdes exigirem.

Challemel-Lacour (Rhéne). — A Assembléia sera ruim, se nomeada sem pressao
republicana, etc., etc.

Apesar dessa pressdo revolucionaria, a Assembléia Nacional foi catélica e
monarquista. Conhecemos o que ela fez.

Jamais uma decepgdo mais cruel sucedeu a uma esperancga tdo grande. O pais
viu cair, sem pesar, no dia 4 de setembro de 1870, um regime que, pela terceira vez,
havia comprometido sua existéncia. Mas, nas eleicdes de 8 de fevereiro de 1871, ele
manifestou sua pouca confianga na Republica, que fora proclamada sem ele. Ele
enviou a Bourdéus, para compor a Assembléia Nacional, uma maioria consideravel de
homens conhecidos por seus sentimentos catdlicos e realistas. Do ponto de vista
politico a Assembléia compreendia 400 realistas — legitimistas e orleanistas mais ou
menos em nimero igual — 30 bonapartistas e 200 republicanos de diversos matizes.’

O primeiro ato da Assembléia Nacional foi pedir oracbes em todas as igrejas “para
suplicar a Deus o apaziguamento das discordias civis e de pdr fim a nossos males”.
Somente trés deputados se opuseram a essa mogao. Depois ela declarou de utilidade
publica “a construcdo de uma igreja sobre a colina de Montmartre, segundo o pedido
feito pelo arcebispo de Paris”, isto é, para ser dedicada ao Sagrado Coragao, como ex-
voto de arrependimento, de oracdo e de esperanca. Ela queria levantar o pais
humilhado e desamparado e foi a Deus que ela pediu 0os meios, nisso obedecendo ao
seu mandato como aos seus proprios sentimentos.

O exército esta por ser refeito. A lei que o reorganiza estipula que, cada domingo
e cada dia de festa, um tempo suficiente sera concedido aos soldados para cumprirem
seus deveres religiosos. Os capeldes sao restabelecidos, ndo mais ligados aos
regimentos, mas, o que € melhor, as guarnicdes e aos campos.

Apos o exército, o ensino. O Conselho Superior de Instrucdo Publica é
reformado. A Igreja recebe lugar nele, na pessoa dos bispos. Logo em seguida o
ensino superior é declarado livre, e as Universidades catolicas se constituem.

As comissdes administrativas dos estabelecimentos de caridade — hospicios,
hospitais, entidades de beneficéncia — sao reorganizadas; o paroco é chamado a ter
assento nessas comissdes, ao lado do prefeito.

A liberdade do bem ndo é mais entravada. N&o somente a Sociedade de Sé&o
Vicente de Paula se reconstitui, mas circulos operarios se multiplicam nas cidades, os
patronatos se multiplicam nos campos, e a instrugdo religiosa prepara geracdes
cristas.

' Hanotaux, Histoire de la France Contemporaine, 1, 38-41.



Como esse belo entusiasmo pdde ser interrompido, e depois virado para o sentido
inverso?

Muitos dos membros da Assembléia Nacional eram pouco afeitos as intrigas do
parlamentarismo. Eles se deixaram sugestionar. Muitos também tinham o espirito
cheio das meias-verdades do catolicismo liberal, freqiientemente mais funestas, no
dizer de Pio IX, do que os erros manifestos. Thiers que, na sua juventude, tinha feito
sobre o crucifixo juramento de 6dio a realeza,’ e que, na sua velhice, tinha a ambigao
de governar a Franga e de reinar, depressa apoderou-se da diregdo a Assembléia
Nacional, para conduzi-la aonde ele queria. E ele préprio ndo fora conduzido pelos
que adularam sua ambigao, que esperavam obter proveito com isso?

Era preciso, inicialmente, conjurar o perigo de uma restauragdo monarquica na
pessoa do conde de Chambord; esse principe tao cristao e tdo francés era ao mesmo
tempo tao firme nas suas perspectivas de governo, que nenhuma esperanga podia
nascer de fazé-lo renovar a falta praticada por Luis XVIIl. Todas as forgcas da
Revolugdo, todas as suas diversas faccbes, a partir do liberalismo catdlico,
trabalharam, ndo para um acordo positivo, mas cada qual de sua parte e a sua
maneira, para afasta-lo do trono de seus pais.

Primeiramente foi a Comuna, protegida por Bismarck, conduzida, em suas
primeiras horas, por Thiers, e sustentada pela Franco-Maconaria. Ela pretendeu, de
um so golpe e pela violéncia, a moda de 93, o que hoje se faz de uma maneira mais
segura e mais duravel pela legalidade. No dia 26 de abril de 1871, cinquienta e cinco
lojas, mais de dez mil franco-magons,3 conduzidos por seus dignatarios, revestidos
com suas insignias, foram em procissdo até as muralhas, para la desfraldar suas
bandeiras — eles arvoraram sessenta e duas — e até a Prefeitura Municipal, para
saudar o poder revolucionario.* O |..Tiriforque dissera aos comunais: “A Comuna é

2 Em 1849, Michel de Bourges lembrou o fato na 15* sessio da Assembléia Nacional: “Nés juramos,

Thiers e eu, ODIO A MONARQUIA, com esta circunstincia muito curiosa: Thiers segurava o crucifixo
quando eu prestei o juramento, ¢ eu segurava 0 mesmo crucifixo quando Thiers jurou 6dio a monarquia”.
Foi numa loja de carbonarios, posto que a policia ndo interveio; e, se ela tivesse intervindo, tudo ndo
passaria de uma reunido de amigos para festejar uma formatura.

La Provence, jornal de Aix, lembrou longamente esses fatos no seu numero de 1° de dezembro de
1872, quando Thiers era entdo Presidente da Republica, e quando, naquela cidade, numerosos amigos
vigiavam com cuidado tudo o que era escrito sobre ele. Néo foi apresentado nenhum desmentido.

Dupin, o primogénito, explicando como a revolucdo de 1830 foi tdo subita e tdo pronta, também falou
desse juramento: “Quando, disse ele, o carbonarismo se estabeleceu na Franga, segundo as normas dos
homens que, nesse momento pares da Franca e funcionarios publicos, foram buscar na Alemanha, ele teve
como objetivo a derrubada de todo poder irresponsavel e hereditario. Nao se pode estar afiliado a ele sem
prestar juramento de 6dio aos Bourbons ¢ a realeza. Em alguns lugares esse juramento era pronunciado
até mesmo sobre um crucifixo e sobre um punhal. Ha deputados e pares que se recordam disso”.

3 Dez a onze mil, estima o Journal Officie/ da Comuna.
* Eis o apelo que o Grande-Oriente da Franga fez a Franco-Magonaria universal, em favor da Comuna.
Ele foi publicado em 1871.

“Irmdos da macgonaria e irmaos companheiros, ndo temos outra resolucdo a tomar que ndo a de
combater e de cobrir com nossa égide sagrada o lado do direito.

“Armemo-nos para a defesa!

“Salvemos Paris, salvemos a Franga!

“Salvemos a humanidade!

“Paris, na frente do progresso humano, numa crise suprema, apela a Magonaria universal, aos
companheiros de todas as corporagdes, grita: A mim, filhos da vidva!

“Esse apelo sera ouvido por todos os franco-magons ¢ companheiros: todos se unirdo para a agdo
comum, protestando contra a guerra civil qué 0s mantenedores da Monarquia fomentam.

“Todos compreenderdo que aquilo que desejam seus irmdos de Paris, ¢ que 4 justica passe da teoria a
prética, que o amor de uns pelos outros se torne a regra geral, e que a espada ndo ¢ tirada da bainha, em
Paris, $endo para a legitima defesa da humanidade.”



a maior revolugdo que possa ser dada ao mundo contemplar’, e a razdo que ele
oferecia era “o novo Templo de Salomao”, isto é, a realizagdo da concepg¢ao judaica
da organizagao social. Aquele dentre os membros da Comuna escolhido para
responder-lhe disse: “Sabemos que o objetivo de vossa associagdo € 0 mesmo que o
da Comuna, a regeneragéo social .

Em cada uma de nossas revolugdes sdo sempre as mesmas palavras que se
fazem ouvir, assinalando o mesmo objetivo a alcangar, e para o qual ndo se cessa de
caminhar, seja diretamente, seja por vias transversas: o aniquilamento da civilizagao
cristd em beneficio de uma civilizagdo contraria. Raoul Rigault dizia-o brutalmente aos
reféns: “Eis que isso dura ha mil e oitocentos anos: é preciso que isso termine”.

Vencida a Comuna, a intriga tomou o lugar da violéncia. Thiers empregou logo
todas as faculdades de seu espirito em desagregar a maioria realista da Assembléia,
em provocar toda sorte de desconfiangas entre pessoas que tudo devia aproximar e
unir.

Entretanto, o povo, vendo que os homens |he faltavam, elevava a voz a Deus. As
peregrinacdes aos santuarios de Saint-Michael e de la Salette, de Paray-le-Monial e
de Lourdes, se multiplicavam; sobre todas as estradas reboava esse grito de apelo ao
Sagrado Coracdo: “Salvai Roma e a Franca!” No dia 24 de maio de 1873, a
Assembléia Nacional retomou o controle de si mesma. Mas o pais ja ndo era mais o
que ele fora sob a mao vingadora de Deus. A propaganda revolucionaria, reencetada
por Thiers e seus agentes, manifestava a cada dia seus progressos nas eleicboes
parciais; e, de outra parte, catdlicos tinham forcado Henrique IV a fazer declaragbes
das quais se serviram para afasta-lo definitivamente.®

“Sob pretextos diversos”, diz Hanotaux na sua Histoire de la France
Contemporaine, a Assembléia Nacional afastou “tudo o que constitui a esséncia dos
poderes fortes: a legitimidade, a hereditariedade e a autoridade: a legitimidade, na
pessoa do conde de Chambord; a hereditariedade, através do septenato; e, enfim, a
autoridade, através da republica”.

O duque de Broglie, pai, publicara, em 1861, um livro intitulado “Consideracdes
sobre o Governo da Franca”, que foi reimpresso em 1870. A primeira edicao,
recolhida pela policia, “ficou, diz Hanotaux, conhecida apenas por um circulo muito
restrito, mas o circulo era composto das cabecas dirigentes da futura Assembléia
Nacional”. O duque de Broglie tinha escrito: “Digamos claramente: uma republica que
interessa a monarquia, uma monarquia constitucional que interessa a republica e que
nao difere uma da outra sendo pela constituicdo e pela manutengdo do poder
executivo, € a Unica alternativa que resta aos amigos da liberdade”. Ele falava da
monarquia constitucional com um tom religioso: “Admiravel mecanismo que néo é feito
pela mao do homem, simples desenvolvimento das condigbes colocadas pela
Providéncia no progresso das sociedades civilizadas”. Ele dizia ainda: “A pior das
revolucdes é uma restauracdo”.’

Na sessdo da Comuna do dia 17 de maio foram pronunciadas estas palavras significativas: “Temos
reféns entre os padres, atinjamos esses de preferéncia”. Eles foram executados no dia 24.
Em maio de 1908 foi inaugurado em Pére Lachaise um monumento aos Federados, com esta inscrigao:

AOS MORTOS DA COMUNA
21-28 de maio de 1871.
> “A Assembléia, diz Samuel Denis, na sua Histoire Contemporaine, t. IV, p. 647, era composta em
grande parte de liberais que eram, acima de tudo, cristdos fervorosos e convictos”.

Essas palavras, no pensamento do historiador, ndo constituem repreensdo contra o liberalismo desses
catdlicos, ao contrario: esse quarto volume ¢é inteiramente dedicado a justifica-los e a langar sobre
Henrique IV o revés da monarquia.
® As idéias de Broglie e de seus amigos datavam de longe. Sob a primeira republica houve, também,
“monarquistas”.



“Esse livro e o de Prevost-Paradol, La France Nouvelle, tiveram, diz Hanotaux,
sobre os destinos da Franca e sobre as disposicdbes da Assembléia Nacional, uma
influéncia imediata”.

Os “fusionistas” quiseram uma restauracdo da monarquia com a conciliagdo de
dois principios, de duas ordens de governo até entdo contrarias. A fusao consistia, de
um lado, em fazer reconhecer pelos principes da Casa de Orleans os direitos
hereditarios do conde de Chambord, e, de outro lado, em ganhar o neto de Carlos X
para a monarquia constitucional e parlamentar de 1830. Dupla operagdo, em que
cada um dos termos era excludente do outro.

O conde de Chambord queria a fusdo na medida em que ela constituia o
reconhecimento puro e simples do principio monarquico, do qual ele era o
representante, e a leal reaproximagao dos dois ramos da familia real.

A questdo da bandeira foi, a partir de 1848, o principal obstaculo a fuséo.
Enquanto que para o conde de Chambord a bandeira branca, simbolo do direito
dinastico dos Bourbons, era o emblema necessario da monarquia tradicional e
hereditaria, os parlamentares e os liberais reclamavam irredutivelmente a manutengao
da bandeira tricolor, representativa das idéias de 1789 e de 1830.

Em 1792 foi publicada em Paris, com esta mengdo: “Disponivel nos Paises-Baixos, em todas as
livrarias”, uma brochura dedicada a Luis XVI, sob o titulo “Le Monarchisme Dévoilé” , por Th. Abd.
C***”.

Nessa obra o autor denuncia a Sociedade dos Amigos da Constituicdo Mondrquica, sociedade fundada
“sob os auspicios de um nome que lembra a antiga cavalaria francesa, Clermont-Tonnerre”. Os membros
dessa sociedade, diz ele, se espalharam por toda a Franga, sob o nome de monarquistas.

“Dizer-se puramente amigos da Constituig4o, observa, teria sido aproximar-se demais de seus criadores.
Acrescentou-se a palavra mondrquica, porque era preciso um pouco disto nos planos desses senhores.
Mas, como fixar-se a essa formula ndo parecia de maneira nenhuma de acordo com o sistema do partido
dominante, acrescentou-se a expressdo “monarquica”, esta “decretada pela Assembléia Nacional” (p. 7).
O autor, apds ter tomado uma a uma as “expressdes designativas dessa sociedade” e as razdes invocadas
para aprovar-lhes o objetivo, conclui: “Elas ndo passam de erva enganosa, que cobre e esconde a abertura
do precipicio”.

O fundador do “monarquismo” dera a essa sociedade, como simbolo, uma 5a/anga, na qual se via, de
um lado, uma coroa, ¢ de outro um barrete frigio, com esta divisa: Viver livres e fiéis. “Assim, tal qual
uma Assembléia de Facciosos, querem ainda conservar a Coroa, depois de té-la aviltado, degradado,
depois de té-la arrancado da cabeca augusta de nosso soberano; e esse barrete frigio, sinal pavoroso de
uma licenciosidade sem limites, esse penacho ensangilientado de todos os criminosos; uma e outro sobre a
mesma linha, num mesmo e perfeito nivel, eis 0 emblema sob o qual os monarquistas se anunciam , eis a
liberdade que prometem, presumindo-se que sejam livres, eis a divisa desses modernos cavaleiros” (p. 8).
“Nédo se deve crer que eles tenham visto no sistema que se esforcam em sustentar, a felicidade de sua
patria; ndo estd ai o motivo de sua predilecdo por essa forma de governo, cujo exemplo os ingleses nos
oferecem; mas cada um deles encontrou ai, no seu conjunto ou nas suas partes, com o que satisfazer sua
paixdo dominante” (p. 10).

Apds essa acusagdo, o autor, nos capitulos seguintes, examina o sistema dos monarquistas: 1°
relativamente ao rei e & monarquia (p. 12), 2° relativamente ao povo (p. 20), 3° relativamente a nobreza
(p- 26), 4° relativamente a religido e a seus ministros (p. 34). Depois, acrescenta (p. 46): “Eles disseram
que o rei, convencido da pureza de suas intengdes, aprovava seus planos, e é com as aparéncias de uma
missdo da parte dele que procuram enganar a boa fé dos ingénuos”. “O que peco € a constituigdo francesa
na sua pureza primitiva. Eles dizem que querer restabelecer a constituicdo francesa ¢ uma quimera: que
tudo esta destruido, desorganizado, e que o Unico partido que resta para adotar em tais circunstancias ¢ o
de pensar somente em colocar o rei sobre o trono, dando-lhe por conselhos e por fiscais duas Casas, tais
quais eles propdem” (p. 52). “Mas, enfim, pergunta o autor, que titulos tém eles para se fazerem assim de
mediadores entre a nagdo ultrajante ¢ a nacdo ultrajada? Qual é a missdo deles? A respeito do que
pretendem eles que transijamos?”

O autor termina dizendo que “a busca dessa quimera impediria definitivamente o restabelecimento do
trono”.

A historia pouco serve de licdo, mesmo para as pessoas mais interessadas em ouvi-la.



“Se eu tivesse admitido todas as concessbes que me eram solicitadas, aceitado
todas as condi¢cbes que me queriam impor, diz o conde de Chambord ao marqués de
Dreux-Brézé, eu teria talvez reconquistado minha coroa, mas eu nao teria ficado seis
meses sobre meu trono. Antes do fim desse curto espago de tempo, eu teria sido de
novo relegado ao meu exilio pela Revolugdo, da qual eu me tornara, desde meu
reingresso na Franga, o prisioneiro.”

De sua parte, a Alemanha nao dissimulou sua viva oposi¢cao a realeza tradicional.

O bardo de Plancy, antigo deputado de Aube, antigo escudeiro do principe
Jerdnimo-Napoledo, conta em seus Souvenirs esta conversa:

“‘Republicano certamente o principe Napoledo o era, e, como, apdés um jantar no
castelo de Monza (residéncia de seu cunhado, o rei Humberto), ele o manifestasse
energicamente ao principe imperial da Alemanha, mais tarde Frederico lll, este, tendo-
lhe pedido permissdo para falar livremente, disse-lhe estas palavras, “que convido
todos a meditarem”:

“Senhor, na Franca, a Republica, na minha opinidao, ndo tem razao de ser, e se
vds a tendes, foi porque nds vé-la demos...? para vossa infelicidade!”

“Obtive do proprio principe essa declaragcao de imperial franqueza”.

Sabemos que em 1872 as sociedades secretas se puseram de acordo em toda a
Europa para impedir o acesso de Henrique V ao trono. Quinze dias apds sua morte,
em 9 de setembro de 1883, numerosos franco-macgons reuniram-se na loja dos
Hospitaleiros de Saint-Ouen, e o |.. Cuénot bebeu a saude da morte de Henrique V.

7 Donoso Cortés: “Essa escola (a escola liberal) s6 domina quando a sociedade se dissolve; 0 momento de
seu reino ¢ 0 momento transitorio e fugitivo em que o mundo ndo sabe se escolherd Barrabas ou Jesus, e
permanece em suspenso entre uma afirmagdo dogmatica e uma negagdo suprema. Entdo, a sociedade se
deixa de bom grado governar por uma escola que ndo ousa jamais dizer: Eu afirmo, que também ndo ousa
mais dizer: Eu nego; mas que responde sempre: Eu distingo. Todos os meios-termos serdo triturados pela
Revolugéo ou rejeitados com desdém pela reconstrucdo”.

¥ As cartas de Bismarck, publicadas por seu filho, mostram, com efeito, que a reptiblica nos foi imposta
pela Prussia.

Quando o principe de Hohenlohe publicou suas Mémoires, encontraram-se no didrio da missdo do
principe em Paris, de 1847 a 1885, provas novas do apoio que Bismarck emprestou ao estabelecimento da
republica. As instru¢des que Bismarck tinha dado ao principe ao encarrega-lo da embaixada da Alemanha
em Paris foram: o interesse do império quer que a Franga permaneca no estado de divisdo e de fraqueza
que garanta a republica. Ele quer mesmo que essa reptblica seja “a mais vermelha possivel” e que os
anticlericais tornem-se os seus senhores.

Na edigdo de marco de 1906 do Correspondant, monsenhor Vallet, antigo capeldo do Liceu Henrique
IV, ofereceu um relato da conversa que teve com Bismarck em 1879, durante sua estada em Gastein.
Bismarck pensava entdo em fazer cessar o Kulturkampf e em entrar em acordo com Roma. Falando do
estado da Europa, das vontades da Alemanha e dos meios da Franga, ele disse, com aquela grosseria que
lhe era propria, a seu interlocutor, que acabava de mencionar a palavra “reptblica”:

“Para fazer alguma coisa, a Franca tem necessidade de um governo estavel; ela tem necessidade de uma
monarquia. Eu, se fosse francés, seria carlista.

— Carlista? A favor do conde de Chambord?

— Sim, sim, € o que eu quero dizer: legitimista”.

O interesse prussiano pedia que a Franca fosse uma republica. Bismarck dissera-o em termos proprios a
d’Arnim: “Nos certamente ndo temos o dever de tornar a Franca mais forte, consolidando sua situag¢do
interior e estabelecendo uma monarquia em regra”. Essas palavras a d’Arnim sdo o complemento
daquelas a monsenhor Vallet. E dificil ser mais coerente consigo mesmo do que foi Bismarck sobre essa
questao.

Havia um outro interesse que se opunha a restaura¢do do poder legitimo. Ele mandara escrever a
d’Arnim através do ministro da Baviera: “Em nenhum caso podemos marchar com os legitimistas, visto
que eles sempre serdo sempre fiéis a causa do Papa”.

Numa conversa com o principe Orloff, embaixador da Russia em Paris, ele também disse: “A Franca
pode refazer seu exército, se quiser, mas hd uma coisa que nds ndao permitiriamos, ¢ que a Franga se
tornasse clerical”.



Esse brinde foi coberto de aplausos e de risadas. Logo apds, o mesmo Cuénot bebeu
a saude de Bismarck.

No dia 28 de outubro de 1873, monsenhor Dupanloup escrevera a um ministro
protestante, Pressensé: “Minha convicg¢ao profunda é de que os males da Franga, se o
que se esta preparando fracassar,® espantardo o mundo; iremos de calamidade em
calamidade até ao fundo do abismo. A maldicdo do futuro e da histéria recaira sobre
aqueles que, podendo assentar o pais sobre bases seculares na estabilidade, na
liberdade e na honra, tiverem impedido essa obra e precipitado essa infeliz Franca, no
momento em que ela tentava um ultimo esforgo para salva-la, no declive fatal em que
ela é arrastada, ha bem mais de um século, de catastrofe em catastrofe. Que tristeza
€ que remorsos para certos homens, forcados entdo a se dizerem: “Houve um dia,
uma hora, em que se teria podido salvar a Franga, em que nosso concurso teria
decidido tudo, e nés nao quisemos!™®

Bem vemos que personagens monsenhor Dupanloup tinha em vista em suas
reprimendas, sobre quem ele queria fazer cair a pesada responsabilidade de ter
recusado seu concurso para a salvagao da Franga, e de haver assim merecido as
maldicées do futuro; mas duvidamos que a histdéria se associe ao pensamento que
inspirou essas palavras e se mostre de acordo com o prelado acerca das pessoas as
quais ela atribuira essa responsabilidade. Como quer que seja, a profecia devia se
realizar: fomos precipitados, desde aquele momento, no declive fatal; e agora rolamos
para o abismo.

A Assembléia Nacional fez excelentes leis e permitiu a fundacdo de excelentes
instituicdes, mas logo os republicanos aboliram essas leis, destruiram essas
instituicdes, forjaram leis e estabeleceram instituicdes em sentido contrario.

A Assembléia atribuia, com razao, no seu modo de ver, a primeira importancia as
questodes religiosas e morais, depois as questbes sociais. Ela se enganava no colocar
em ultimo lugar, na ordem de sucessao, a questao politica. No trabalho da lavoura, o
arado € muito mais importante do que os bois que o puxam; no entanto, o arado nao
esta colocado a frente dos bois. Era preciso, primeiramente, restaurar o poder, e isto
nao competia a Assembléia fazer, posto que ela ndo podia assegurar nem a defesa,
nem a duragao desse poder. Seu unico dever era reconstituir a autoridade, deixar seu
augusto representante vir retomar seu lugar a nossa testa.

Ela ndo fez isso, porque muitos de seus membros estavam mais ou menos
atingidos pelo modernismo, isto €, estavam imbuidos das idéias modernas.

“A esséncia do modernismo, diz Charles Perin, é a pretensado de eliminar Deus
da vida social. O homem, segundo a idéia moderna, sendo ele seu proprio deus € o
soberano do mundo, precisa que tudo seja feito por ele na sociedade e unicamente
pela autoridade da lei que ele carrega. Este € o modernismo absoluto, opondo
contradi¢ao radical a ordem social que a Igreja fundara, a essa ordem segundo a qual
a vida publica e a vida privada se relacionavam a um mesmo fim, e em que tudo era
feito diretamente em razdo de Deus, e sob a suprema autoridade do poder instituido
por Deus para reger a ordem espiritual.

“Ha um modernismo temperado que nao faz guerra aberta a Deus, e que, de
alguma maneira, se compde com Ele. Sem nega-Lo, nem combaté-Lo, ele O mede,
pondo-O dentro do direito comum, o lugar que Ele pode ocupar entre os homens.
Com essa tatica, conservando as aparéncias de um certo respeito, ele coloca Deus
sob a dominagdo e sob a tutela do Estado. Esse modernismo temperado e
circunspecto, é o liberalismo de todo grau e de todo matiz”.

Pode-se dizer com igual verdade: € o magonismo, como veremos mais adiante.

¥ Uma monarquia parlamentarista caracterizada pela bandeira tricolor.
? Publicado pelo marqués de Dreux-Brézé. Notes et Souvenirs pour servir a I’histoire du parti royaliste,
1872-1883, paginas 167-168.



“Segundo as circunstancias, continua Charles Perin, a revolugao se inclina para
um ou para outro lado, mas permanece sempre a mesma quanto a sua pretensao
fundamental: a secularizagdo da vida social em todos os seus graus e sob todas as
suas formas.

“Que estranha ilusdo! Que singular contradigdo, vangloriar-se de restituir & nossa
época alguma estabilidade, ao mesmo tempo em que se aceita, em ndo importa que
grau, de uma maneira ou de outra, tdo atenuada quanto possa ser, a idéia do
modernismo”."°

No recolhimento de seus ultimos anos, Guizot, o homem de 1830, fez, ndo
obstante, esta confissdo e enderegcou aos do seu partido esta exortacdo: “Ndés nos
acreditamos os sabios, os prudentes, os politicos: ndo somente ndo reconhecemos os
limites do nosso poder, como também os direitos do Poder soberano que governa o
mundo e a nds mesmos; ndo nos demos conta das leis eternas que Deus fez para
nos, e pretendemos, formalmente, colocar no lugar delas, e por toda a parte, nossas
proprias leis... Apressemo-nos em sair dos trilhos em que o espirito revolucionario nos
jogou; eles nos conduziriam sempre para os mesmos abismos”. Ele nao foi ouvido
nem pelas préprias pessoas que se comportavam como ele.

Henrique V tinha mostrado sua firme resolucdo de regrar todas as questdes
politicas e sociais da época ndo conforme o modernismo, mas conforme o
cristianismo. Ele assim formulara seu pensamento soberano: fazer Deus reentrar
como senhor na sociedade, a fim de que ele préprio nela pudesse reinar como rei."

Essa palavra chocou os catdlicos liberais; relativamente aqueles que nao estavam
infectados pelo modernismo, ou o eram apenas em dose fraca, eles ndo sabiam o que
€ a Franco-Maconaria, nem o papel que ela desempenha ha dois séculos. Foi a
confissdo que Marceére lealmente fez. Essa ignorancia deixou-os hesitantes, incertos a
respeito do que deviam fazer, e, diante dessas hesitagbes, a Revolugao tornou-se
mais afoita e acabou por arrebatar o lugar.

Houve, no entanto, alguns homens que tiveram a intuicao das medidas que seria
necessario adotar contra as sociedades secretas internacionais. Encontramos a prova
disso no Relatdrio da Comissao de Sindicancia parlamentar sobre a insurreicdo de 18
de margo.

Eis aqui, com efeito, o que se pode ler em H. Ameline, no fim do tomo Ill dos
depoimentos:'?

“O Presidente da Comissdo. — Medidas especiais devem ser adotadas contra as
sociedades secretas afiliadas a facgdes estrangeiras. Diz-se que se prestaria um
grande servico a Franga destruindo a Internationale; mas qual € o meio de chegar a
isso? Nao é deportando alguns individuos. E preciso que aqueles que fazem parte
das sociedades secretas afiliadas a sociedades secretas estrangeiras, deixem de ser
cidadaos franceses e, por essa razao, possam, a qualquer momento, ser expulsos do
territério”.

Por que as medidas propostas pelo presidente da Comissdo por ocasido da
insurreicdo de 1871 nao foram aplicadas a Franco-Magonaria?

N&o se a conhecia, ndo se ousava.

' Le Modernisme dans 1’Eglise, segundo cartas inéditas de Lamennais.

" Aos que o censuravam de ter feito de seu governo um aliado da Igreja, Garcia Moreno respondia com
Henrique V: “Este pais ¢ incontestavelmente o reino de Deus; ele Lhe pertence com toda a propriedade e
Ele nada fez além de confia-lo a minha solicitude. Devo, pois, empreender todos os esfor¢os possiveis
para que Deus reine nesse reino, para que minhas ordens sejam subordinadas as Suas, para que minhas
leis fagam respeitar as Suas”.

12 Sindicancia sobre a insurreicdo de 18 de marco de 1871, p. 253. (Paris, Dentu, 1872).



CAPITULO XXI
SOB A TERCEIRA REPUBLICA'

m outubro de 1872 foi realizado na provincia de Novare, em Lucano, um

conciliabulo dos principais chefes da macgonaria italiana. Nessa

convencao, Félix Pyat representava a Franga, e o general Etzel
representava a Prussia. Decidiu-se ai a ditadura do franco-magomGambetta.

A realizagdo desse projeto parecia muito inverossimil e impossivel. Gambetta
voltava de Saint-Sébastien, colocado entre as ruinas da guerra e as ruinas da
Comuna; tinha também contra si as DESORDENS FINANCEIRAS de sua primeira
ditadura e os TRAFICOS que o tinham marcado: esses obstaculos pareciam
intransponiveis.

A Franco-Macgonaria soube aplaina-los. As comissdes de sindicancia da
Assembléia emudeceram, os ministros se abstiveram, se bem que a maioria deles nao
fosse de franco-macgons: o que mostra até onde ela, por suas influéncias secretas,
pode estender sua agao.

Na digressao oratéria que fez apdés a Assembléia haver declarado terminada a
missao dela, Gambetta expds 0 programa que a magonaria, sempre audaciosa, e por
isso sempre vitoriosa,? propunha ao pais: “E preciso que a nova assembléia se levante
e diga: Eis me aqui! Sou sempre a Franga do livre exame e do livre pensamento”.

Apods 24 de maio de 1873, o governo de Mac-Mahon continuou a tratar o Grande-
Oriente de igual para igual. Léon Renault, chefe de policia, abria, sem conhecimento
do Ministro do Interior, negociagdes com a Franco-Magonaria como com uma poténcia
estrangeira.

As eleicbes de 20 de fevereiro de 1876 substituiram a Republica conservadora,
que a Assembléia Nacional se gabava de ter constituido, pela Republica revolucionaria
e anticrista.

Mac-Mahon dissolveu essa Camara em 16 de maio de 1877.

Na véspera das eleicbes que deviam substitui-la, os chefes do governo
conservador enderegaram a Franga um supremo exorcismo:

“Se nomeardes esses homens — os 363 oportunistas e radicais — se eles
retornarem aos negocios, eis o que farao:
‘Desordenardo todas as leis. — Desorganizardo a magistratura. —

Desorganizarao as forgas armadas. — Desorganizardo todos os servigos publicos. —
Perseguirdo o clero. — Restabelecerado a lei dos suspeitos. — Destruirdo a liberdade
de ensino. — Fechardo as escolas livres e restabelecerdao o monopdlio. —
Favorecerao atentados contra a propriedade privada e contra a liberdade individual. —
Revigorardo as leis de violéncia e de opressao de 1792. — Expatriardo as Ordens
religiosas e chamarao os homens da Comuna. — Arruinardo a Franga por dentro e a
humilhardo no exterior”.

Todas essas ameacas diziam, com efeito, o que devia acontecer, o que nés vimos
€ 0 que nos vemos; mas nao é com exprobagdes que se faz parar um povo sobre o
declive do mal.

“Os principais meios de influéncia e de corrupgcao de Gambetta em toda a Franca,
para fazer triunfar os seus no escrutinio, disse o Citoyen, jornal socialista, foram

1
1870-1940.

? “QOusai, esta palavra encerra toda a politica de nossa revolugio”. Saint Just, Rapport fait & /a

Convention au nom des comités de salut public et de la sireté générale, 8 do ventoso, ano II.



baseados na acdo da Franco-Maconaria,” e em Paris especialmente sob a
administracdo da Assisténcia Publica.

“‘“Um més antes da data do decreto de convocacao dos eleitores, todas as lojas
magdnicas da Franca foram chamadas a deliberar sobre a questao eleitoral.

“Aquelas que testemunharam um afastamento relativamente a politica gambetista
nao foram mais convocadas; mas aquelas cuja adesao foi certificada, tornaram-se,
durante todo o periodo das eleicbes, e ainda permanecem como centros permanentes
de agao politica em favor do oportunismo.

“Quanto a Assisténcia Publica, sabemos que somas consideraveis foram
distribuidas, sob a forma de socorros, para fazer propaganda eleitoral em todos os
bairros de Paris em que o gambetismo era mais particularmente atacado.*

Foi sobretudo em Belleville que essas distribuicbes insélitas foram percebidas,
depois de dois meses”.

A Franco-Macgonaria cosmopolita fizera as chancelarias estrangeiras compreender
que o futuro estava em Gambetta e que elas deviam comecgar a contar com ele.
Poucos meses antes de 16 de margo, ele tinha sido recebido duas vezes por Victor
Emanuel e as relagdes do rei com Gambetta foram desde entdo postas em evidéncia.

As eleicbes foram realizadas, elas foram contra “o governo dos curas”. Mac-
Mahon se submete, depois se demite. Entdo é fundada a Unido Republicana que vai
da centro-esquerda a extrema-esquerda e declara ter um inimigo a combater: “o
clericalismo”. O clericalismo é o catolicismo; proclama-se-o em alta voz, e a Uniao se
imp&e o dever de extermina-lo “lenta e seguramente”.’

3 Eis aqui um traco muito curioso e bem caracteristico:

Quando Gambetta era presidente da Camara, ofereceu um dia um grande jantar oficial para o qual
convidou toda a administracdo da Assembléia, ¢ a ordem de precedéncia fez sentar a sua direita o mais
antigo dos vice-presidentes, o honoravel conde Durfort de Sivrac, um dos chefes da direita catélica e
monarquica.

No curso da refeicdo, o deputado de Anjou notou o copo singular e mesmo extraordinario de que se
servia seu anfitrido; e com a familiaridade cortés que o carater do presidente permitia, deu-lhe a conhecer
sua admiragdo, perguntando-lhe se aquele copo estranho estava ligado a alguma lembranga particular.

— Com efeito, respondeu-lhe simplesmente Gambetta; ¢ o copo de Lutero, que estava conservado na
Alemanha ha trés séculos e meio como uma reliquia, e que as sociedades macdnicas de além Reno me
concederam a honra insigne de me oferecer em testemunho de simpatia.

Chateaubriand, nas suas Mémoires, também fala do copo de Lutero, que ele tinha visto em Berlim,
cercado de veneragdo, assim como a cadeira de Calvino ¢ guardada piedosamente em Genebra.

Que servigos excepcionais ndo deve ele ter prestado a seita internacional, para que os alemaes tenham
se desfeito de um objeto tdo precioso a seus olhos, e para que com ele tenham homenageado o proprio
homem que passava a idéia de personificar na Franga o desejo da guerra de morte ¢ da vinganga
implacével contra a Alemanha.

* Desnecessario lembrar que em toda a Franga as comissdes dos hospitais e das casas de beneficéncia
foram renovadas de alto a baixo.

> Foi em 26 de marco de 1876 que Spuller, entregando um relatério favoravel a “reforma”
governamental, disse: “Nos votaremos essa reforma porque ela é conforme a politica que queremos
seguir, porque queremos ir /gnta mas seguramente”. No dia 18 de setembro de 1878 Gambetta viajou
para Romans, ¢ ai — nessa cidadezinha que tivera uma abadia como ber¢o — diante de cinco a seis mil
pessoas reunidas num hangar de madeira, construido para a oportunidade, exprimiu-se nestes termos:

“A questdo clerical, quer dizer, a questdo das relagdes entre a Igreja e o Estado, comanda, mantém em
suspenso todas as outras questdes. E ai que se refugia e se fortifica o espirito do passado. Denuncio esse
perigo cada vez maior, a que fica submetida a sociedade moderna por causa do espirito ultramontano, ao
espirito do Vaticano, ao espirito do Sy//abus, que ndo passa da exploragdo da ignordncia com vistas a
sujeigdo geral”.

Essas palavras foram aplaudidas com furor.

Desejoso de ndo melindrar os israelitas e os protestantes, Gambeta retomou:

“Falei das relagOes entre a Igreja e o Estado. Sei que para ser correto deveria dizer: das igrejas, mas, do
ponto de vista governamental e nacional, 6xiste apenas o ultramontanismo, que se obstina em causar
prejuizo ao Estado. Quando examino as usurpagdes incessantes a que se dedica o ultramontanismo, as



Chega o momento de novas eleicbes; mostrar-se-a o pais mais esclarecido, mais
previdente? A Camara de 21 de agosto de 1881 é pior que a precedente. Ela faz o
“grande ministério”, Gambetta a testa. O Ministro dos Cultos e da Instrugdo Publica,
Paul Bert, proclama a necessidade de destruir “a filoxera® negra”. Essa Camara
promulga a lei da escola neutra, a lei do divércio, a lei dos enterros civis. As elei¢cdes
de outubro de 1885 sdo melhores. O pais parece reconsiderar sua posigcao e fazer um
esforgco para sacudir o jugo magdnico. Mas a seita € por demais poderosa, por demais
bem organizada, por demais bem governada, para se deixar pér para fora através de
um escrutinio. A Unido Republicana conta com 380 membros na nova Cémara e a
oposicdo 204. E muito. A maioria abusa sem pudor de sua forca para invalidar em
massa os adversarios, intimidar os eleitores, ostentando o mal com toda a liberdade
de antes. Como represalia, quatrocentos a quinhentos padres séo privados de seus
emolumentos, se assim se pode dizer; e unilateralmente, sem consulta aos bispos, a
maior parte dos vicariatos subvencionados pelo Estado s&o suprimidos.

A partir de entdo nada mais segura a seita; ela faz o que quer, na hora e na
medida em que ela julga oportuna para chegar com seguranga a seus objetivos.

O plano geral da guerra contra a Igreja foi entregue a Camara em 31 de margo de
1883, por Paul Bert. Permanece como o documento capital daquela época. —
Separagao entre a Igreja e o Estado — Denuncia da Concordata — Secularizacéo
dos bens do clero regular e secular. Eis o que devia ser pacientemente perseguido.’

invasdes que todos os dias ele pratica nos dominios do Estado, tenho o direito de dizer: 0 périgo social,
ei-1o af! O espirito clerical procura infiltrar-se em toda a parte, nas forgas armadas, na magistratura, e tem
isto de particular, que é sempre quando a fortuna da Franga baixa que o jesuitismo sobe!

A assisténcia aplaudiu longamente o orador.

O senador Malens, que presidia a sessdo, tinha como principal assessor Emile Loubet, o futuro
presidente da Republica.

Ja em 1872, em Saint-Julien, Gambetta tinha exposto o programa do partido dito “republicano”. Esse
programa religiosamente seguido se resume em trés palavras: Guerra ao catolicismo.
® Inseto que ataca a videira, produzindo hipertrofia das folhas, gavinhas e brotos, prejudicando
especialmente as raizes. Alusdo aos padres jesuitas. (N. do T.)

7 Apbs ter proposto as medidas a serem adotadas, Paul Bert confirmava desta forma o que j4 estava feito:

“Primeiro, fodas as instituigoes mondsticas desapareceram. Nao mais se véem essas ordens numerosas
que devoravam sem proveito a substancia do povo... e que serviam, nos Estados modernos, apenas para
alimentar um espirito estranho e funesto.

“Em segundo lugar, os privilégios que ndo tinham por finalidade sendo impedir o recrutamento do clero
contra a intengdo das populagdes, foram suprimidos: os seminaristas servem as for¢as armadas com os
outros estudantes; ndo foi concedida mais nenhuma dotacdo especial aos grandes seminarios, que
deixardo de ocupar prédios pertencentes ao Estado, aos departamentos e as prefeituras.

“Os Bispos, classificados em seu nivel de precedéncia entre os funcionarios departamentais, ndo gozam
mais das honras extraordinarias que os decretos lhes conferiam. Vao deixar os palacios, cuja habitacao,
as vezes principesca, aumentava pelo menos tanto a autoridade moral deles quanto os recursos materiais.

“Os estabelecimentos eclesiasticos ndo podem mais possuir imoveis, e suas riquezas mobilidrias devem
concorrer para o aumento do crédito publico, mediante sua aplicagdo como rendas do Estado. Os padres,
dos quais ja tirastes o controle dos cemitérios, perdem o das fabricas, cuja contabilidade bem estabelecida
nao permite mais abusos, cujos déficits as prefeituras ndao sdo mais obrigadas a cobrir.

“O clero, em razdo das leis que ja votastes, ndo tem mais nenhuma participagdo na dire¢do da instrugdo
publica, e a separagdo entre a Igreja e o Estado esta claramente estabelecida.

“O padre, qualquer que seja a posi¢do que ocupe na hierarquia, ndo pode mais dispor da impunidade
quase sempre garantida, até aqui, pelos culpaveis desvios de linguagem. Ele ndo mais podera, sem ser
justamente punido, sair de seu papel de religioso para se intrometer na administragdo, na politica ¢ nas
eleigoes. Se ele estiver dotado com emolumentos decorrentes da Concordata, ou com uma simples
gratificagdo devida a generosidade do Estado, tais vantagens ser-lhe-do retiradas quando sua
culpabilidade for provada.



Enquanto se aguarda a realizagdo desse desiderato, € preciso servir-se da
Concordata como de uma arma para afligir com seguranga a Igreja. “A Concordata,
dizia Paul Bert ao terminar, da ao Estado uma arma poderosa, se ele souber se servir
dela; e essa arma é a escolha dos bispos e a aquiescéncia dada a nomeacao dos
curas’.

Ferry, Waldeck, Combes, Loubet, Briand, Clemenceau ndo tiveram nenhuma
politica pessoal. Eles executaram passivamente as ordens da maconaria para a
realizagdo do plano cujas linhas, ditadas por ela, Paul Bert havia tragado. Cada
Ministério teve parte a executar nesse plano, e cumpriu sua obrigacdo com maior ou
menor habilidade. Mas ele avangou em ordem.

A Caémara de 1889 promulgou a lei sobre as fabricas; a de 1893 a lei do
desenvolvimento; a de 1898 prepara a separagao entre a Igreja e o Estado na lei
sobre as associacdes; a de 1902 termina a separacao; a de 1906 tira desta os efeitos
que a seita aguardava.

Em janeiro de 1892, quinze anos apds a substituicdo da republica conservadora
pela republica macgbnica, os seis candidatos franceses, aos quais aderiram doze
arcebispos, ai compreendidos seus coadjutores, e sessenta e cinco bispos, entre
estes incluidos dois bispos titulares, publicaram uma EXPOSICAO SOBRE A
SITUACAO CRIADA PARA A IGREJA, seguida de uma DECLARACAO.

Eles comegavam por lembrar as palavras que acabavam de ser ditas do alto da
tribuna francesa em nome do governo: “A Republica esta cheia de consideragéo pela
religido. Nenhum governo republicano teve o pensamento de contrariar a religido no
que quer que seja ou de restringir o exercicio do culto. N6s ndo queremos, e o partido
republicano por inteiro nao quer ser representado como tendo, em algum momento,
pretendido invadir o terreno religioso e atentado contra a liberdade das consciéncias”.

A essas palavras cinicas os cardeais vinham opor os fatos. Eles comegavam
dizendo: “O que infelizmente é verdadeiro, € que depois de doze anos, o governo da
Republica é coisa diversa de uma personificagcdo do poder publico: ele tem sido a
personificacdo de uma doutrina, digamos de um programa, em oposi¢cdo absoluta a fé
catolica, e ele aplica essa doutrina, realiza esse programa, de tal maneira que nada ha
hoje, nem pessoas, nem instituicbes, nem interesses, que nado tenham sido
metodicamente agredidos, diminuidos e, tanto quanto possivel, destruidos”.

Nossos leitores sabem qual é essa doutrina, de onde ela vem, a que época ela
remonta, quais foram seus inventores; e também nao ignoram que ela é a associagao
tenebrosa que se encarregou de fazer triunfar e estabelecer seu reino sobre a ruina de
todas as instituicdes cristds, com enorme prejuizo para todos os interesses legitimos.

Entrando nos detalhes, a Exposicdo examinava a conduta do governo
relativamente a Deus e ao culto que Lhe é devido, relativamente ao clero, ao ensino, a
familia. Treze anos se passaram desde entdo. Cada um desses anos viu serem
promulgadas novas leis e novos decretos que assinalam todos a mesma tendéncia: a
vontade de liquidar o catolicismo na Francga.

“Ao mesmo tempo, decisdes governamentais, sob forma de decretos ou resolucdes, terdo abrogado uma
multiddo de medidas tomadas no interesse da Igreja, relativamente as quais nenhuma das prescrigdes da
Concordata obriga o Estado.

“A lIgreja, reconduzida assim & éstrita observincia da Concordata que ela assinou, sem que nenhuma
aparéncia de perseguicdo possa ser invocada justamente por ela, ndo recebendo do Estado nenhuma
concessao propria a aumentar sua riqueza e sua influéncia politica, ndo terd mais do que a parte muito
grande e muito legitima da autoridade que lhe concede a docilidade dos fiéis.

“E nessa época, é apos ter verificado os resultados desta agdo legislativa, desconhecida desde 1804, que
podera ser, segundo pensamos, oportuno e necessario examinar se convém pronunciar a separacgdo entre a
Igreja e o Estado que retornou a plenitude do seu poder, com a Igreja reduzida as suas proprias forga e no
seu estrito direito.

“Tereos cumprido nossa tarefa, se prepararmos esse futuro.



Foi o que o Papa Leéo Xlll observou alguns dias apds a Declaragéo dos cardeais:
“Como nao seriamos tomados de uma viva dor, no momento presente, considerando a
fundo o alcance da vasta conspiragcao que certos homens formaram para aniquilar na
Franga o cristianismo, e a animosidade que colocam para alcangar a realizagdo de
seus designios, calcando aos pés as mais elementares nogdes de liberdade e de
justica no que diz respeito ao sentimento da maioria da nacdo, e de respeito
relativamente aos direitos inalienaveis da Igreja Catélica?... Pobre Franga! S6 Deus
pode medir o abismo dos males em que ela se afundaria, se essa legislagao, longe de
melhorar, se obstinasse em um tal desvio que acabaria por arrancar do espirito e do
coragao dos franceses a religido que os tornou tdo grandes”.?

Seria preciso um volume para lembrar todos os atos legislativos, todos os
decretos, todas as medidas adotadas durante o ultimo quarto de século para apagar o
catolicismo na Franca. Porque é a isso que a seita visa: ela sempre considera a
Franca como sendo o ponto de apoio terrestre da Igreja, edificado sobre Pedro por
Nosso Senhor Jesus Cristo. Ela quereria fazé-la desaparecer do meio das nacoes.
No6s elaboramos um resumo sumario da perseguicdo, na Semaine Religieuse da
diocese de Cambrai, por ocasido da penultima elei¢cao legislativa. Inutil reproduzi-lo
aqui; os fatos ainda estdo na meméaria e sob os olhos de todos.®

Mas o que importa verificar, € que todas essas medidas de persegui¢cdo foram
impostas pela Franco-Magonaria.

“Pode-se afirmar sem ser temerario — dizia em setembro de 1893 um jornal que
tinha a fama de refletir as idéias preponderantes do seio do Grande-Oriente, Le Matin
— que a maior parte das leis sob cujo jugo estdo os franceses, — falamos das
grandes leis politicas — foram estudadas pela Franco-Magonaria antes de aparecerem
no Diario Oficial’. E acrescentava: “ As leis sobre o ensino primario, as leis militares, e
entres outras a lei sobre a obrigacdo do servi¢co para os seminaristas, voaram da rua
Cadet para o Palacio Bourbon; elas para la voltaram inviolaveis e definitivas”. E como
conclusao, este grito de triunfo: “Somos ainda todo-poderosos, mas sob a condi¢ao de
sintetizar nossas aspiracbes em uma férmula. Durante dez anos, marchamos
repetindo: “O clericalismo, eis o inimigo!” Temos escolas leigas por toda a parte, os
padres s&o reduzidos ao siléncio, os seminaristas carregam a pasta escolar. Isto ndo é
um resultado comum numa nag&o que se intitula de filha primogénita da Igreja”."

Encontramos no Bulletin du Grand-Orient a prova do que diz o Matin.

Em 1891, no dia 18 de setembro, a Convencéo votou a seguinte proposicéo: “A
Convencao macgbnica convida o Conselho da Ordem a convocar a sede do Grande-
Oriente, todos os membros do Parlamento que pertencem a Ordem, a fim de lhes
comunicar os desejos expressos pela generalidade dos magons, assim como a
orientacdo politica da Federacdo. Apo6s cada uma dessas reunides, o Boletim
publicara a lista dos que acolherem a convocagao do Conselho da Ordem, a dos que
se excusarem, a dos que deixarem o convite sem resposta. Essas comunicagdes
oficiais do Grande-Oriente, assim como as trocas de idéias que as seguirao, deverao
ser feitas em um de nossos templos, sob a forma macgénica, no grau de aprendiz, o

¥ Enciclica /nter sollicitudines.

’ Os que gostariam de ter em médos o quadro dos atos legislativos de perseguigdo, promulgados nos
ultimos vinte e cinco anos, poderiam recorrer a varias brochuras: La péersécution depuis quinze ans, por
um patriota (Maison de la Bonne Presse). Vingt-cing ans de gouvernement sans Dieu, por Paul Gréveau
(Paris, comissdo antimagOnica). Lés actes du ministére Waldeck-Rousseau (Paris, Louis Tremaux). La
guerre a la religion. Exposé des projets de loi antireligieux, soumis aux Chambres frangaises, por C.
Groussau (Sociedade Geral de Livraria Catolica). La persécution depuis vingt ans, por Jean Lefaure
(Paris, rue Bayart, 5). E sobretudo o livro publicado por Louis Hosotte, Histoire de la Troisiéme
République, 1870-1910, in-8° de 835 paginas, Paris, Livraria dos Santos Padres.

1 Artigo do Matin citado em “La Franc-Magonnerie Démasquée”, setembro de 1893, paginas 322-

325.



Conselho da Ordem dirigindo os trabalhos, os convidados mantendo-se nas
colunas”."

Provar-se-ia facilmente que, da mesma forma como todas essas leis de
perseguicao foram propostas por franco-macgons, por franco-magons obedientes a
uma determinagdo, as vezes a intimidacbes pela angustia, que o |.. Brisson foi
encarregado de fazer pairar sobre a assembléia, elas foram votadas e enfim
agravadas, apos a promulgacéo, por circulares e regulamentos dos senhores ministros
franco-macons.

Na assembléia de 1894 foi adotada a seguinte deliberagéo, publicada no Recueil
Macgonnique, pagina 308:

“Todo profano admitido a receber a luz devera antes fazer o seguinte
Compromisso:

“— Prometo, por minha honra, qualquer que seja a posi¢cao politica ou outra a
qual me seja dado um dia chegar, responder a toda convocagcdo que me possa ser
dirigida, e a defender, por todos os meios em meu poder, todas as solugcdes dadas por
ela as questdes politicas e sociais.

“Tal compromisso, apds a concessao da luz, devera ser consignado em ata,
transcrito por inteiro, pelo nedfito, com uma caneta destinada a esse fim, e por ele
assinada com clareza, apos ter sido datada. Esse compromisso escrito sera
transmitido aos cuidados do V.. da Ass.. ao Conselho da Ordem, que fara a
classificagdo alfabética em seus arquivos”. 2

Varias vezes os jornais fizeram o levantamento dos ministros que imolaram seu
livre arbitrio aos pés do Grande-Oriente. Em todos os Gabinetes, eles sempre
formaram, de vinte anos para ca, a grande maioria. Assim, o |..Colfavra pode dizer
com toda a verdade: “Foi de nossas fileiras que sairam os homens mais consideraveis
do governo da Republica e do partido republicano”.”

Nada mais verdadeiro do que a palavra de monsenhor Gouthe-Soulard: “Nao
vivemos em Republica, mas em Franco-Maconaria”; ou a de Gadaud, entdo Ministro
dos Trabalhos Publicos: “A Franco-Magonaria é a Republica fechada; a Republica, é a

! Bulletin du Grand-Orient, 1891, pagina 668.
'2 Essa proposta foi votada & unanimidade. E impossivel negar o alcance desse documento, ¢ “o mandato
imperativo em toda a sua extensdo”.

Eis um exemplo da maneira pela qual sua aplicagdo ¢ feita:

No dia seguinte ao das interpelagdes de Dide e Hubar sobre as relagdes ente a Igreja e o Estado, todos
os deputados franco-magons foram convocados a rua Cadet. A reunido foi presidida pelo I..Thulié,
presidente do Conselho da Ordem. Varios oradores censuraram vivamente alguns de seus colegas, por
ndo terem votado a favor da proposigdo da separacdo entre a Igreja e o Estado.

Esse fato mostra claramente: 1° que o Conselho da Ordem do Grande-Oriente, de acordo com a decisdo
tomada ou renovada em setembro de 1891, encaminha, com finalidade politica, convocagdes aos
deputados franco-magons, e que estes obedecem a essas convocagdes; 2° que, consequentemente, existe
na Franga um poder oculto, ndo designado pela nagdo, e que um bom numero de deputados se considera
dependente desse poder oculto.

Essa ingeréncia da maconaria nas coisas do Parlamento e seu dominio sobre um grande numero de
deputados e senadores, ¢ ainda mais afirmada na Assembléia Geral do Grande-Oriente, na Convengao
realizada de 12 a 17 de setembro do ano de 1892. O I... Laffont fez a seguinte proposicao:

“Considerando que o dever estrito de todo o magomé de colocar em conformidade com os principios
magonicos todos os atos de sua vida privada e publica; que, particularmente, os membros da Franco-
Magonaria que pertencem ao Parlamento ¢ as Assembléias eleitas tém a obrigacdo de buscar, por seus
votos, a realizagdo do programa magonico republicano, e, em primeiro plano, a supressdo do or¢amento
dos cultos ¢ a separagdo entre as Igrejas ¢ o Estado;

“A Convenc¢do declara que os magons que ndo se conformam a esses principios faltam a seu dever, e
lhes inflige uma censura”.

E exatamente uma intimagdo precisa, formal. E exatamente a injungio ao dever magdnico em toda a sua
forga.

'3 Congrés International du Centenaire, Relatorio, pagina 98.



Franco-Maconaria aberta”; ou aquela de Massé: “O dia em que a Republica for a
macgonaria a descoberto, da mesma forma como desde ha muito tempo ja a magonaria
ndo é sendo a Republica escondida...”™

Um homem que foi um dos principais atores na politica daquela época, Marceére,
publicou quatro volumes sob este titulo: A ASSEMBLEIA NACIONAL DE 1871. No
momento em que participava dos acontecimentos que ele narra — como presidente da
centro-esquerda, depois como ministro no Gabinete Dufaure, tendo conservado sua
Pasta no Gabinete Wadington, que se seguiu a queda do marechal — n&o suspeitava
a existéncia do poder misterioso que atava as malhas da rede na qual a Franga esta
presa hoje. Ele o atesta com uma admiravel boa-fé:

“‘No estado de coisas criado em 1871, ndo se distinguiam ainda as causas
profundas do mal, hoje chegado ao estado agudo, que a Franca sofria... ninguém,
mesmo entre os conservadores mais anti-revolucionarios, tinha idéia dos designios
formados pelos sectarios da Revolugdo. Ninguém podia imaginar que pelo concurso,
longamente inconsciente, da esquerda republicana, e pelo trabalho inicialmente
secreto, tenebroso das seitas judias e magénicas, trabalho pouco a pouco declarado,
professado, depois tornado oficial, chegar-se-ia a este extraordinario acontecimento: a
descristianizacado da Franca e o triunfo da maconaria... Jamais a Francga teria deixado
esse partido se estabelecer se os moderados, hoje excomungados, nio tivessem sua
garantia perante o pais... A Franco-Magonaria tem por objetivo o aniquilamento do
cristianismo e sobretudo da Igreja Catdlica, ela persegue o designio satanico
denunciado por J. de Maistre, desde a época da Revolugao”.

' Convencdo Geral. Sessio de 29 de setembro de 1903.



CAPITULO XXl
A SEPARACAO ENTRE A IGREJA E O ESTADO

principal 6érgao do calvinismo, o Journal de Geneve, por ocasidao da

convencao do Grande Oriente da Franga em 1906, confirmava nestes

termos o que foi dito acima sobre a vontade da seita em aniquilar o

cristianismo na Franga: “A Franco-Maconaria esta concentrada neste
momento em Paris, onde quatrocentos delegados das diversas lojas do pais
deliberam. E um acontecimento de grande importancia. N&o é preciso esconder, com
efeito, que a Franco-Macgonaria segura em suas maos os destinos do pais. Se bem
que ndo conte sendo com vinte e seis mil aderentes, ela dirige a seu bel-prazer a
politica francesa. Todas as leis de que o catolicismo se lamenta tdo amargamente
foram inicialmente elaboradas nas suas convengbes. Ela as impds ao governo e as
Camaras. Ela ditara todas as medidas destinadas a assegurar-lhes a aplicagao.
Ninguém duvida disso, e nenhuma pessoa, nem mesmo as mais independentes,
ousariam contrariar de frente sua vontade soberana. Aquele que se permitisse apenas
desconhecé-la seria logo destruido. Desde que Roma dava ordens aos reis e aos
principes jamais se viu semelhante poder.

“A vontade da Franco-Macgonaria, ninguém mais o ignora, € destruir o catolicismo
na Franga. Ela ndo tera interrupgdo nem descanso enquanto nao o tiver posto abaixo.
Todos os seus esforgos tendem unicamente para essa finalidade”.

A Revolugédo ja se dera por missao realizar esse designio.

Ela acreditou alcanga-lo com a constituicédo civil do clero. Através dela, separava
a Igreja da Franga de Roma e bem sabia que, abandonada a si mesma, a Igreja da
Franca nao poderia subsistir muito tempo. O artigo IV do Titulo | da Constituicao
rezava: E proibido a toda igreja ou paréquia de Franga e a todo cidaddo francés
reconhecer, em qualquer caso e sob qualquer pretexto, a autoridade de um bispo
ordinario ou metropolitano, cuja sede estiver estabelecida sob o dominio de uma
poténcia estrangeira, nem a de seus delegados residentes na Franga ou em outra
parte”.

O artigo 19 do Titulo Il dizia: “O novo bispo (eleito por um colégio eleitoral leigo)
nao podera dirigir-se ao Papa para obter nenhuma confirmag¢ao; mas ele Ihe escrevera
como ao chefe visivel da Igreja universal, em testemunho da unidade de fé e de
comunh&o que deve manter com ele”.

Era o cisma, ndo somente organizado, mas ordenado, posto que, de um lado, era
proibido a toda igreja e a todo cidadao francés reconhecer, em qualquer caso, a
autoridade de um bispo estrangeiro na Franga, e, de outro lado, era igualmente
proibido aos bispos nomeados em virtude da nova constituicdo, dirigirem-se ao Papa
para obter alguma confirmagédo”. Pensavam com razdo que, privados da seiva de
vida sobrenatural cuja fonte Jesus Cristo colocou no Vaticano, a Igreja da Franca nao
tardaria a morrer de inanigao.

Sabemos que clero e fiéis, pela efusdo de seu sangue, obtiveram que as
relagdes entre a Igreja da Franca e seu Chefe fossem restabelecidas de conformidade
com a instituicdo de Nosso Senhor Jesus Cristo.

O que fora tentado no fim do primeiro periodo da acido magbnica foi tentado da
mesma forma no fim do segundo periodo. A lei de separagao entre a Igreja e o Estado
foi elaborada para retomar a obra da Constituicao civil do clero, e, como esta, e com a
mesma finalidade, organizar o cisma. A seita experimenta a mesma resisténcia e tera
0 mesmo insucesso. Quatro leis foram sucessivamente forjadas para surpreender, por
astucia, o consentimento do clero quanto a entrada numa via obscura que queria



chegar ao cisma, e se anuncia uma quinta, mas o Vigia tem o olho aberto e a
tripulacao € docil a suas palavras de ordem.

Assim como o caso Ferrer, a preparagado, a confeccao e a aplicagao da lei de
separagao pdéem intensa luz na maneira de agir da Franco-Maconaria, e dizem como
ela sabe impor suas vontades aos poderes publicos. Por essa razdo devemos
considerar isto agora.

Ja em 1868, por conseguinte sob o Império, Jules Simon, ao expor o programa
dos “republicanos”, prometia a laceragéo da Concordata e a separagao entre a Igreja e
o Estado.

Jules Simon era apenas o porta-voz da seita anticristd. Havia mais de meio
século que esse programa era um dos capitulos do plano tragado pela magonaria para
a guerra a fazer a civilizagao crista, e se executaria sem interrupcao desde entao.

Os artigos organicos tinham comegado a colocar o clero, o culto € mesmo o
ensino doutrinario na dependéncia do Estado.

A indenizagao concordataria tornou-se um emolumento depois que os ministros
protestantes, primeiramente, depois os rabinos judeus, foram inscritos no orgamento
ao mesmo titulo que os padres catdlicos.

Estes foram, desde entdo, considerados como funcionarios, como tais
apresentados ao publico e como tais tratados.

As igrejas e as catedrais foram pouco a pouco subordinadas aos departamentos e
as prefeituras. Nao foi mais possivel construi-las, mesmo com oferendas apenas dos
fieis, sem fazer doagao delas ao poder civil, sob pena de ndo poder libera-las para o
culto, a fim de que, assim que viesse a hora da separacdo, elas pudessem ser
arrebatadas aos catolicos. Da mesma forma, apesar de uma clausula expressa da
Concordata, ndo mais foi permitido a Igreja da Franga adquirir terras e outros iméveis,
todos os seus recursos tiveram que ser convertidos em rendas para o Estado, a fim de
que este nao tivesse que fechar a mao que os retinha, quando viesse a hora da
separacao.

Podemos, na presenca desses designios de longo prazo, cuja realizagdo é
buscada de uma maneira continua, negar a existéncia de um agente que os concebe,
que os executa, ou faz executar as diversas partes segundo as facilidades que
apresentam os tempos e as circunstancias? A multidao infinita dos homens que, nos
diversos ramos da administracdo e mesmo nas altas fungbes do poder prestou
concurso a esse misterioso agente nao sabia, na sua maioria, para quem trabalhava.
O poder oculto que os sugestionava, que os fazia agir, sabia o que queria, e para onde
tendia sua perseverante agao.

Em 1871, Pradier, republicano catdlico, apresentou um projeto de lei de
separacdo. Nao queremos dizer que com isso ele se tenha feito servidor direto e
consciente da Franco-Magonaria; estamos convencidos do contrario; mas pela
abertura concedida em seu espirito as idéias que a Franco-Magonaria propaga, ele se
achou, como tantos outros, preparado para fazer sua obra, mesmo que a ignorasse ou
a detestasse.

No momento em que os republicanos perceberam ter a maioria na Camara, a
questao foi levantada em cada discussao do orgcamento dos cultos. Na convengao de
1899, no dia 23 de setembro o |.. Prét deu a razdo dessa tatica nestes termos:
“Quando tivermos obtido a separagéo entre a Igreja e o Estado, que pedimos ha tanto
tempo com todo o0 nosso empenho — porque bem percebeis que sua obtencao sera
devida a vossa influéncia — se se nos perguntar entdo como fizemos para obté-la,
responderemos: propondo-a e fazendo-a propor sempre”.’

Lembrada assim de ano em ano, a proposigao parecia cada vez menos estranha
e menos irrealizavel.

! Relatério, p. 266.



Paul Bert comecara essa tatica em 1873. “A hora chegara, dizia ele, tenhamos
paciéncia, esperemos que as leis sobre o ensino tenham produzido seu efeito,
esperemos que a educacdo das mulheres seja libertada das crencgas religiosas, e
nesse interim, pressionemos em favor da ruptura com a Igreja através de uma série de
medidas que gradualmente A enfraquecerao”.

Dez anos depois ele anunciou que era chegada a hora de comegar a levar a
Igreja da Franca a estrita observancia da Concordata (lede Artigos Orgénicos) e de,
por ai, chegar a supressao de todos os privilégios concedidos aos eclesiasticos e a
Igreja.?

“Apos ter verificado os resultados dessa agao legislativa desconhecida desde
1804, acrescentou Paul Bert, é que podera ser, segundo pensamos, oportuno e
necessario examinar se convém pronunciar a separacao entre o Estado, que retornara
a plenitude de seu poder, e a Igreja, reduzida as Suas proprias forgas e a Seu estrito
direito”.

Em 1900, a convencdo do Grande-Oriente foi invadida por um conjunto de
proposicdes e de mogdes que emanaram de diversos congressos e escritorios
magodnicos, notadamente do Congresso das lojas da regiao parisiense e das Lojas do
Sudoeste; das Lojas de Gap; L.. dos Amigos dos Altos Alpes; de Boulogne-sur-Mer:
Loja A Amizade; de Melun: L. dos Filhos de Hiram; de Somiéres: L.. da Marcha para
a Frente; de Toulon: L.. A Reunido; de Ribérac: L.. A Colméia dos Patriotas; de Caen:
L.. Themis; de Oran: L.. A Unido Africana, etc. Apds tomar conhecimento dessas
mocgoes, a convencgao formulou assim sua resolugao:

“Considerando que se a abolicado da Concordata, a separagao entre a Igreja e o
Estado, a supressdo do orcamento dos cultos, a retirada da embaixada francesa no
Vaticano e a retomada dos bens inalienaveis constam de numerosas e das mais
formais reivindicagdes do partido republicano, convém, no entanto, na expectativa do
triunfo dessas reivindicacdes, buscar resolucbes de espera imediatamente
realizaveis’.  Segue uma longa série de promessas que respondem a esse
desiderato.?

Em fevereiro de 1904, Keller, na sua Correspondance Hebdomadaire, conta que,
no curso dessa preparagdo, Loubet, que ainda ndo era Presidente da Republica,
caminhando no Senado, na Galeria dos Bustos, disse numa conversa: “Eu também
sou partidario da separacao, mas sé votarei nela depois que tivermos terminado de
por as rédeas na Igreja e de desarmar os curas”.

Para isso se trabalhou através de leis, de decretos, de medidas diversas,
sabiamente espagadas.

Entretanto, a atencédo dos catdlicos relativamente ao que se fazia tornava-se a
cada dia mais inquieta.

O Presidente Carnot, fosse de sua proépria iniciativa ou por sugestdao macénica,
julgou, com o objetivo de adormecer a opinido publica e a vigilancia pontificia, dever
escrever uma carta autografa a Ledo Xlll, prometendo a sincera observancia da
Concordata e o respeito aos tratados que levavam a assinatura da Franga.

Era apenas uma tatica, um estratagema. Aproveitando a confianca que essas
palavras inspiravam, a seita fazia seus ultimos preparativos.

Apds meio século de estudos e de disposicdes ela julgou ser enfim chegada a
hora de passar a agdo. Ela ndo ousou contudo falar ainda abertamente, apresentar
em termos préprios uma lei de confisco e de separacdo. Waldeck-Rousseau foi
encarregado de fazer votar e promulgar uma lei sobre as associagdes em geral: ndo
seria dificil, depois, declarar que as dioceses e as paroquias constituiam associagdes

? Emile Ollivier traduziu assim o programa de agiio tragado por Paul Bert: “Manter a Igreja atada ao pilar
do templo, a fim de que ela ndo tenha o campo livre, e fustiga-La a vontade, até que, esgotada, aviltada,
Ela possa ser morta sem perigo”.

3 Convengdo de 1900. Sessio de 8 de setembro. Relatorio, p. 313.



religiosas e de fazé-las passar para o regime das outras associagdes da mesma
natureza.

Propunha-se Waldeck-Rousseau verdadeiramente a ndo aplicar sendo com
moderagao as congregacoes a lei que ele acabava de obter e de manter-se assim? O
fato é que, uma vez votada a lei, ele foi derrubado e substituido por Combes.

Conhecemos com que rigor ele aplicou a lei sobre as associagdes e as
hecatombes que ele produziu e das quais se vangloriou. Mas ndo julgou suficiente
esta arma contra a Igreja. Em 21 de margo de 1903, na Camara, e em 14 de janeiro
de 1904, no Senado, ele falou de uma lei expressa sobre a separagao. “Sempre fui,
disse ele, partidario da separacdo entre a Igreja e o Estado”. Depois acrescentou:
“‘Mas quando assumi o poder, julguei que a opinido publica ndo estava ainda
suficientemente preparada para essa reforma; julguei necessario induzi-la a isso”.

Pouco tempo depois, ele publicou, sob o titulo de Une deuxieme campagne: vers
la Séparation, estas linhas: “As congregacgdes foram dissolvidas, suas casas fechadas.
No dia seguinte ao dessa operagdo, a mais profunda paz reinava por toda a parte,
mesmo nas localidades que ha mais tempo tinham sido abandonadas as intrigas dos
conventos. O siléncio caiu, aqui como |4, sobre as congregac¢des tdo agitadas na
véspera. No momento presente o esquecimento engoliu até mesmo seus nomes.

“Passar-se-a da mesma maneira com as consequéncias sociais da separacido
entre a Igreja e o Estado”.

Estas palavras mostram que sua opinido estava tomada e que ele acreditava
poder ir adiante.

Assim, a convengao de setembro desse mesmo ano iniciou por uma ordem do dia
de inteira confianga do |.. Combes, na qual se diz que “os delegados das Lojas da
Franga, reunidos em Assembléia Geral na segunda-feira, 12 de setembro de 1904,
requerem sejam discutidas simultaneamente na sessao de janeiro a separacgéo entre a
Igreja e o Estado e a Caixa de Aposentadoria dos Operarios”.

E o |.. Combes responde em 15 de setembro: “Aplicar-me-ei com todas as forgas
em trabalhar tdo prontamente que se poderdao fazer as reformas democraticas
indicadas na correspondéncia recebida”.

No entanto, para uma medida tao grave era bom lograr a opiniao publica e fazé-la
acreditar que os erros estavam do lado do adversario.

Conhecemos os odiosos meios que foram adotados.

Um historiador, que de modo nenhum esta disposto a ver a intervencao divina nos
acontecimentos humanos, caracterizou assim a missédo da Franga no mundo:

“Com a conversao de Clovis a nagao dos francos e da Galia tornou-se o centro do
catolicismo, e, por isso, da civilizagdo”. Como isto se passou? O Papa Estévao di-lo:
pelo papel que a Franga aceitou desde suas origens, de ser a defensora da Santa Sé.
Numa carta escrita a Pepino, ele assim faz falar o apdstolo Sao Pedro: “Segundo a
promessa recebida de Nosso Senhor e Redentor, distingo o povo dos francos dentre
todas as nagdes. Emprestai aos romanos (aos Papas) o apoio de vossas forgas, a fim
de que eu, Pedro, vos cubra com minha protecdo neste e no outro mundo”.

A Franca era ainda fiel a essa missdo no século XIX; ela restabeleceu Pio IX no
trono e montava guarda junto dele. A seita anticristd sofria isso com tremor. Ela
exigiu de Napoledo que ele retirasse de Roma a bandeira francesa, a fim de que o
Piemonte pudesse entrar. A Europa nao aquiesceu completamente com esse crime,
mantendo seus embaixadores junto ao Papa e conservando assim sua posi¢cao entre
os soberanos. De sua parte, os Papas Pio IX, Ledo Xlll e Pio X ndo cessaram de
protestar, e, com isso, de impedir que a prescricdao pudesse acontecer. Os Papas
mantiveram assim o direito por inteiro.

Os chefes de Estado catdlicos tornaram lei para eles nao visitar, em Roma, o rei
da ltalia, a fim de nao parecerem, aos olhos dos povos, reconhecer a soberania que os
principes de Savdia se atribuiram ilegitimamente. Os soberanos da Austria, Espanha,
Portugal, Saxe, Baviera, Bélgica, com esse obijetivo, proibiram-se mesmo as visitas de



familia a Roma sem carater politico, a fim de ndo se colocarem na obrigacao moral de
saudar o usurpador. Os imperadores e os reis das nag¢des cismaticas, quando iam a
Roma, manifestavam a mesma vontade de salvaguardar, eles também, os direitos da
Santa Sé. Devendo ser admitidos a apresentar suas homenagens ao Papa, eles
recorreram a esta combinacao: fixavam domicilio nas embaixadas deles, que faziam
parte do territério de suas nagdes, e dai iam ao Vaticano, freqlientemente em
conducgdes que tinham feito vir diretamente de seus paises, fazendo assim ao Papa-
Rei uma visita na qual professavam ignorar a presenga do usurpador em Roma.

A seita suportava isso impacientemente. Ela resolveu pér um fim a isso, e de
para tanto se servir do Presidente da Republica francesa. Ela encontrou nisso trés
vantagens: fazer com que a Franga acabasse por repudiar seu papel providencial; que
o Papado perdesse o ultimo vestigio de sua soberania, e que a Republica tivesse um
pretexto para sua lei de separagao. Porque ela pensava com razdo que o Papa nao
deixaria passar uma tal injuria sem protesto, e ela se armaria com esse protesto para
motivar uma estrepitosa separacéo.

O cenario foi armado ponto por ponto. A viagem de Loubet foi anunciada a
Camara, a qual foram solicitados os créditos necessarios. Eles foram concedidos. Os
aliados deixaram ao conde Boni de Castellane, na Camara, e a Dominique Delahaye,
no Senado, a honra de defenderem o direito pontificio e a honra da Franga; e, o que é
ainda mais deploravel, dois padres deputados, um, Gayraud, se absteve de votar,
outro, Lemire, deu a Loubet, por seu voto, os meios de realizar sua perversidade.

No dia 23 de abril de 1904 Loubet deixou Paris para ir a Roma, na qual chegaria
no dia seguinte a noite. Ele se comportou como humilde servidor da maconaria
internacional.

O Soberano Pontifice enderecou secretamente ao governo da Republica um
protesto contra a “grave ofensa” feita pelo chefe de Estado aos direitos da Santa Sé.
Esse protesto foi comunicado aos outros governos, a fim de que o fato acabado nao
pudesse fazer lei. Um semi-judeu, o principe de Mdnaco, liberou o protesto para ser
publicado num jornal.

Combes pretendeu que essa publicacdo era ato da Santa Sé e fez pedir
explicagbes através do embaixador. O Secretario de Estado reclamou que a questao
fosse posta por escrito. Em lugar de se render a um desejo tao legitimo e prudente, o
embaixador fez saber que ele havia recebido a ordem de sair em férias. Depois
Combes exigiu a retirada de duas cartas através das quais os bispos de Laval e de
Dijon eram chamados a Roma para se justificarem das acusacgbes assacadas contra
eles. A retirada dessas cartas implicava na abdicacdo de toda a autoridade pontificia
sobre os bispos da Franga. Com a recusa da Santa Sé, as relacbes diplomaticas
foram definitivamente rompidas.

Estando tudo assim preparado, no primeiro dia de fevereiro de 1905 foi discutida
na Camara uma interpelacdo de Morlot. Ela foi encerrada por esta ordem do dia:
“Verificando a Camara que a atitude do Vaticano tornou inevitavel a separagao entre a
Igreja e o Estado, e contando com o apoio do governo para encerrar a votacéo
imediatamente apds orcamento, passa a ordem do dia”.

Doze anos antes, na convencao de setembro de 1892, o |... Doumer, presidente,
propusera e fizera aceitar uma proposi¢ao da L.. A Emancipacgao, O.. de Paris, assim
concebida: “Todo F.. M.. investido de um mandato eletivo tem a obrigacao de votar
toda proposicdo que assegure em curto tempo a separagédo entre as igrejas e o
Estado, sob pena de delito magbdnico. Um voto contrario emitido por esse |..
importard na sua imediata acusagdo. Um segundo voto contrario sera considerado
como delito de primeira classe” (relatério analitico).

Quando o projeto de lei foi apresentado a Camara, os aliados, retomando o papel
de entorpecedores que tantas vezes tinham representado, gritaram todos a uma voz:
Isso ndo acontecera! E quando isso acontecer ndo havera nada do que se lamentar,
porque a Igreja da Franga recobrara, com isso, a plenitude de sua liberdade.

A Camara comecou a discussao no més de margo de 1905.



Uma questao preliminar se impunha: o parlamento tem o direito de votar uma lei
que diz respeito a tantos interesses sem consultar o pais? Abstiveram-se de discutir
essa questao. O marqués de Rosambo emitiu a opinido de que o grupo de oposi¢ao
catdlica devia recusar-se a cooperar no que quer que fosse com essa lei e a discutir as
condicdes de nossa espoliacdo e de nossa serviddo. Melhor lhe parecia que
deixassem a sala de sessbes, notificando a Franca as razdes dessa atitude, e de nao
retornar sendo quando o trabalho das lojas tivesse terminado. A opiniao era prudente.
Mas nés ndo mais estamos no tempo das resolucdes francas.

Nos primeiros dias de abril, foi votada a inclusdo em votacéo dos artigos por 358
contra 217 votos, e ao mesmo tempo o regime de urgéncia, que dispensava uma
segunda deliberagao, garantia inscrita em lei. A loja dissera: Fazei-o rapidamente.

Berthouliet requereu que antes do voto definitivo se aproveitasse a sessado dos
conselhos municipais e gerais para se informarem sobre o estado da opinido publica a
respeito dessa questdo. Essa mocao foi repelida.

Entretanto, sobrevém, no curso da discussao, a questdo da delacao, que afunda
Combes. Ele é substituido por Rouvier. Quando Combes introduzira a questdo da
separagdo no Conselho de Ministros, Rouvier pronunciara contra esse projeto um
discurso veemente, terminado com esta frase: “Se fizerdes a separagdo, eu vos
entrego meu Ministério; podereis toma-lo”.

A maconaria ordena, Rouvier obedece. A discussédo continuou e, antes de se
separar, no fim de abril, a Cadmara votou o famoso artigo 4°. O ponto culminante da
lei, aquilo que ela queria conseguir acima de tudo, era a instituicdo das associagdes de
culto segundo os sete artigos do titulo IV. Os conselhos paroquais, no momento de se
dissolverem, deveriam transmitir a essas associa¢cdes os bens que gerenciavam. A
grande objecao foi que essas associagoes, tais como a lei as queria, ndo conheciam a
hierarquia catélica, nem eram dela conhecidas. O que se pretendia era criar outras
tantas igrejinhas cismaticas quantas pardquias havia na Franca. As intengdes, os fins
colimados pela seita estavam muito claramente desvendados. Compreende-se que
ocorreria uma resisténcia ndo menor do que aquela que foi produzida pela constituicao
civil do clero. Era preciso mascarar essas finalidades sem as abandonar. Julgou-se
alcancar esse objetivo através de uma emenda introduzida no artigo 4°, titulo II.

Eis o artigo. O italico marca a modificagdo introduzida no projeto apresentado
pelo Governo e pela Comissao:

“No prazo de um ano, a partir da promulgacéo da presente lei, os bens mobiliarios
e imobiliarios das Mesas, Conselhos paroquiais, Presbitérios, Consistérios e outros
estabelecimentos publicos do culto, serdo, com todos os impostos e obrigagdes que os
gravam, ftransferidos aos mesmos titulos pelos representantes legais desses
estabelecimentos as associagbes que, conformando-se as regras de organizacdo
geral do culto cujo exercicio elas se propéem garantir, forem legalmente formadas
segundo a prescricdo do artigo 17, para o exercicio do culto, nas antigas
circunscrigcoes dos ditos estabelecimentos”.

Assim emendado, o artigo 4° foi aprovado por 509 votos contra 44. Vemos, por
esses numeros, que esse artigo foi aceito pelo centro e por uma parte da direita. Na
imprensa catélica foi acolhido com uma significativa satisfacdo que, entre alguns,
chegou quase ao entusiasmo, tanto o espirito de conciliagdo esta inveterado nos
espiritos de hoje. Nao obstante, fora requerido a Camara que a hierarquia, quer dizer,
os Bispos e o Papa devessem se pronunciar sobre a qualidade das associagcdes que
reclamariam os bens das paréquias e das dioceses. Comissdo e Governo tinham-se
recusado e propuseram esta formula ininteligivel: “Regras de organizagdo geral do
culto”, que ndo comprometiam nada, cujo sentido poderia ser restrito a vontade. E
ademais, quem deveria se pronunciar sobre a conformidade ou a nao-conformidade
com as regras de organizagao? Seriam os Bispos? de modo nenhum; mas os
tribunais, nos quais tém assento judeus e protestantes, franco-magons e livres-
pensadores, tinham interesse em desorganizar o Estado catdlico. “Pretendo, escrevia
Jaures no seu jornal, que o artigo 4°, tal como o votamos, seja, perante os tribunais



civis, para os padres republicanos e as associagdes de culto solidarias com eles, um
excelente meio de defesa. Ele protege contra a politica arbitraria dos bispos”.

O conjunto da lei foi votado no dia 3 de julho por 341 votos contra 223. E bom
assinalar que os 341 deputados da maioria tinham sido eleitos por 2.980.340 dentre
11.219.992 eleitores. Representavam, portanto, a quarta parte da soberania nacional,
se deixarmos fora dela as mulheres e os jovens.

Da Camara o projeto passou ao Senado. “E necessario, exclamou o senador
Philippe Berger, que ele seja votado tal como esta”. E Clemenceau, apos ter mostrado
as incoeréncias que a lei continha: “No entanto, votarei a favor porque estou preso a
um torno do qual é impossivel me livrar, posto que sou prisioneiro de meu partido”.

A partir de meados de julho a Comissao senatorial adotou, por 11 votos contra 2,
o projeto votado pela Camara, sem trocar um “j”. Qualquer modificagao, por leve que
fosse, teria prolongado a discussao. Briand, relator da Comissao, nao temeu dar, em
seu jornal, o Humanité, o motivo dessa precipitagdo: “A Igreja atual é uma cidadela
adormecida, suas muralhas estdo desguarnecidas de canhdes; seus arsenais estao
vazios, seus exércitos dispersos, seus chefes entorpecidos. Se soubermos aproveitar-
nos disso, cairemos de repente sobre essa cidadela sem defesa e a tomaremos sem
combate, assim como os soldados de Maomé tomaram Bizancio”.

Maxime Lecomte apresentou seu relatério a Comissao senatorial nos ultimos dias
de outubro. No relatério ele realizava todos os projetos de modificacdo do texto
votados pela Camara, “porque, dizia, nao ha um instante a perder”.

O Senado iniciou as deliberagbes no dia 9 de novembro, segunda-feira. Ele
também votou o regime de urgéncia. E, no entanto, o Journal des Débats observava:
“A separacao é incontestavelmente a reforma mais grave que se votou e discutiu de
um século para ca”.

No dia 6 de dezembro o Senado terminava sua obra.

Quinze dias antes, Veber, deputado, presidia em Pantin um banquete em
homenagem a separacido. Nessa oportunidade, Ferdinand Buisson tomou a palavra:
“A separagao, disse ele, requer trés novos compromissos: 1° 0 compromisso legal: a
legislacdo devera, em curto espago de tempo, corrigir a lei*; 2° o compromisso moral:
devemos fazer entrar o espirito da lei na familia, separa-la, a ela também, da Igreja; 3°
0 compromisso social: a separacao seria inutil se ndo se tornasse um instrumento de
emancipagao do dogma, a fim de apressar a conquista da felicidade terrena através da
justica social e da fraternidade humana”.

Em outros termos, a separagéo entre a Igreja e o Estado € uma grande vitéria
obtida na luta entre as duas civilizagdes. Mas para que a vitéria seja completa, é
preciso que ela seja buscada no terreno politico, no terreno familiar e no terreno social.
Também o Action exclamou: “O voto do parlamento francés marca uma data historic a
da HUMANIDADE. A filha primogénita da Igreja torna-se a mae gloriosa da Livre
Humanidade”.

Jaures, langcando um olhar sobre o conjunto dos debates que acabavam de
acontecer na Camara e no Senado, sobre questdo de tal importancia, fazia no seu
jornal esta observacao, que ndo nos honra:

“Nossos adversarios opuseram doutrina a doutrina, ideal a ideal? Tiveram a
coragem de erguer contra o pensamento da Revolugdo o pensamento inteiro catélico,
de reclamar para o Deus da revelacéo crista o direito ndo somente de inspirar e de
guiar a sociedade espiritual, mas de moldar a sociedade civil? Nao, eles se

* Lé-se no relatorio oficial da Convengdo de 1905: “A Convengio externa o desejo de que a lei imperfeita,
mas aperfeigoavel, sobre a separagdo entre as Igrejas e o Estado, ja votada pela Camara dos Deputados,
seja o mais rapidamente possivel adotada pelo Senado e promulgada antes das elei¢cdes gerais, /mas que
ela seja em seguida emendada pelo Parlamento republica num sentido mais nitidamente laico”.
(Relatério, p. 402).



esquivaram, eles se enredaram nos detalhes da organizacdo. Eles nao afirmaram
com clareza o proprio principio que é como que a alma da Igreja”.

Pobres de nés! aqueles dentre nossos representantes que tivessem sido do porte
— se se encontrasse algum — para desempenhar esse papel, ndo teriam sido
sustentados de fora. A palavra de Jaures, acima referida, ndo carecia de fundamento.
Nés estdvamos na desordem. Que digo? Nossos adversarios tinham a vontade do
mal, nés perdéramos a vontade do bem. Os Unicos que se agitavam eram os
conciliadores. Durante toda a discussdo da lei, a cada domingo, num certo atelié do
beco Ronsin, Desjardins reunia uma quinzena de pessoas, entre elas Buisson,
presidente da Comissao parlamentar, abades, pastores protestantes e os judeus
Joseph e Salomon Reinach. Buisson se informava ai sobre os sacrificios em que a
Igreja poderia consentir e sobre as disposi¢des inaceitaveis para Ela. Foi talvez ai que
se chegou a um acordo sobre a emenda ao artigo 4°.

Os abades que compareciam nado estavam no Ultimo lugar na massa dos
democratas cristaos, dos sillonistas, dos modernistas que sonham com uma ordem de
coisas nova para a Igreja e para o mundo. Essa massa enfraquece a Igreja de
Franga. Assim, apos alguns gemidos, ela anunciava o desejo de tirar partido do novo
regime: “Ha jornais catdlicos, dizia o abade Lemire ao diretor do Croix du Cantal, que
dizem que a nova lei é uma lei cismatica. Nao é nada disso”. Eles falavam como o
redator da Tribune de Geneve, jornal protestante, que dizia: “Os catdlicos fundarao
associacdes de culto. Eles n&o antipatizam em viver sob um outro regime que nao
seja o da Concordata... Eles ai encontrardo vantagens... e inconvenientes. A
separagdao € um expediente politico; ndo € uma questdo religiosa. Creio que os
catdlicos tirardo dai uma forga maior do ponto de vista da fé”.

Nada de espantar se, nessas condi¢des, o Bulletin de la Semaine viesse dar a
seguinte palavra de ordem: “Sobretudo convém preparar, sem demora, um modelo
unico, uniforme, dessas associag¢des de culto que devem ser estabelecidas em todo o
territério e de chegar a um acordo sobre os principios que devem constitui-las”.

Jornais enviados gratuitamente ao clero foram logo criados para comprometé-lo
nesse caminho e comecar a aplicacao da lei. Soube-se mais tarde que os diretores
desses jornais tinham recebido, para cria-los e expandi-los, uma parte dos fundos
secretos pelas méaos de Clemenceau.

Por seu turno, os sectarios diziam bem alto que eles ndo permaneceriam ai. “E
apenas uma etapa”, dissera Bepmale, deputado de Saint-Gaudens, a lei votada é
apenas uma transicdo. E no congresso radical que se realizou naquela época,
Pelletan e todos os oradores tiveram a preocupacdo de comunicar que “a lei
apressadamente concluida era apenas uma lei proviséria”.

Sabemos como o Sumo Pontifice reduziu a nada as esperancas de uns e de
outros.

No mesmo ato, Pio X entravou os projetos da Franco-Macgonaria internacional.
Ela acabava de colocar, através do jogo das associagdes de culto, o principio da
dissolucdo da Igreja na Franca. Ela se prometera realizar, segundo o mesmo modelo,
a mesma operagao nos outros povos. Assim, quando Clemenceau, ap6s a primeira
aplicagdo da lei da separacdo, anunciou as Camaras que se acabava de “desferir o
primeiro tiro de canhao” sobre o edificio catdlico, o Grande-Oriente da Italia enderecou
ao Grande-Oriente da Frangca um telegrama de felicitagdes e o Grande-Oriente da
Franca, em resposta ao Grande-Oriente da lItalia, saudou “o dia préximo em que a
Roma laica proclamara a queda da Roma papal’.

Correspondéncias semelhantes foram trocadas entre outras poténcias magénicas.
Na América meridional, a loja Estella de Oriente comunicou que convidava as
trezentas lojas da Republica Argentina a celebrarem, no mesmo dia, com uma reuniao,
a grande obra que a maconaria francesa acabava de realizar.

A separacao entre a Igreja e o Estado e a constituicdo civil do clero sao os dois
pontos culminantes do trabalho magénico na Franga. Eles encerram dois periodos,



periodos de preparagdo para um novo estado, do qual eles deviam ser o ponto de
partida.

Esse estado de coisas ndo pdde ser concluido, ele foi sufocado nos seus
primérdios, na época da Revolugdo, pela submissédo do clero a Sé Apostdlica e pela
submissao dos fiéis a seus legitimos pastores.

Hoje assistimos ao mesmo desenlace, gragas as Enciclicas de Pio X, a uniao do
episcopado, ao desinteresse do clero e ao bom espirito dos fiéis.

Vamos ver agora as intrigas da Franco-Macgonaria, ndo mais somente no teatro
restrito da Franga, mas sobre o da Europa e mesmo do mundo.




